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ALFABETO ARABE/SISTEMA DE TRANSLITERAGAO
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som fortemente gutural produzido por com-

i = 2 t 70 pressio viva da parte superior da traqueia, e
enérgica emissao do sopro

t = Y t gh | 1000/00 g de gato com inflexdo gutural fricativa
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4 s < o k 20 cde casa
J J | J 1 30 ! de laranja

mim g 3 - - - m 40 m de monte

nan 5 o 5 » O n 50 n de noite

G’ s IS > p 4 h 5 b inglés de home
waw 3 S|l = = 2 w 1 w inglés de wall
ya’ S| 2| s |es| ¥y 10 y inglés de year
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1. Vogais e ditongos: a, z, 4| 4, " 4, ¢ 5y oam S ay

2. O J do artigo € sempre romanizado /, seja ‘ou nio seguido de «letra solar»; ex: al-shams (0
Sol), e ndo ash-shams.

3. O 2 do artigo definido cai apds conjungio insepardvel ou preposigao; ex: wa l-ahwal, bi
/-‘amal (e 030 wa al-ahwil, bi al-‘amal).

4. O ¢ta’ marbita (3) final, marca de feminino nos nomes, adjectivos e participios é romanizado
¢ no estado construido; ex: salat al-dubr (oragio do meio-dia).

5. O hamza (¢) em posigio inicial, seja no principio de uma palavra, a seguir a uma preposi¢ao
prefixa ou conjungao, ou a seguir ao artigo definido, nao é representado na romanizagao.
Quando médio ou final, é romanizado ‘.



» As citagdes do Qur’an estario enquadradas em pa-
rénteses ornados <...% em itdlico, seguidas da referéncia,
entre parénteses, do nome e nimero da sira e versiculo:
Ex: §E Nds estamos mais proximo dele que a sua veia ju wlar®
(Qaf [50):16) = sara Qaf, quinquagésima, versiculo fezas-
seis. As citagdes das “tradigao Muhammadinas” (@hadith,
sing. padith) serio feitas entre «aspas», em itdlico, segui-
das da referéncia, entre parénteses, a uma ou mais das
compilagbes consideradas auténticas, com indicagiao do
nome do compilador, livro (em zz4lico), € nimero da tra-
digao. Utilizdmos como referéncia as Concordances et Indi-
ces de la Tradition Musulmane, de A. J. Wensinck, Leiden,
1992; ex: (Bukhari, Ta%bir 11 [3245]) = Compilagio do Imam
Bukhari, livro do Tabir, tradigao n° 11, com adigdo, entre
parénteses rectos, da numeragao das seguintes recolhas:
STUNAN ABU DAWUD (202-817/275-889), 5 Vols., ed.
bilingue, Riade 2008; SAHIH AL-BUKHARI (194/810-
256/870), edigao bilingue, 9 vol. Riade 1997. MUSNAD
IBN HANBAL (164/780-241/855), 18 vols., Cairo 1416/1995;
SAHIH AL-MUSLIM(202/817-261/875), 6 vols., ed. bilin-
gue, Riade 2007; FAMI“ AL-TIRMIDHI (ob. 279/892), 6
vols., ed. bilingue, Darussalam 2007; SUNAN IBN MAJA
(209-824/2773-887), 5 vols., ed. bilingue, Riade 2007; SU-
NAN AL-NASA’I (ob. 303/16), 6 vols., ed. bilingue, Riade
2007 .

» As citagdes das Futizhat al-Makkiyya serio feitas entre
«aspas», seguidas, entre parénteses, da abreviatura Fut.,
acrescida do nimero do volume e pdgina: Ex: (Fuz. IV
220.12) = Futahat al-Makkiyya, volume IV, pdgina 220, li-
nha 2. Utilizamos como base do texto Arabe o manuscrito
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Deus senao c47%ah», quando a tradugio correcta é: «Nao hd
Deus (l/aha) senao Deus (cAVah)». Subtileza linguistica que
incrustou nas mentes, ao longo dos séculos, o preconceito
de que AV/zh ¢ um Dews distinto , OpOsto o mesmo adver-
sdrio de Dezu, quando Dexs em Arabe ¢ Allah, e cAllah em
Portugués é Deus! Assim sendo, justificar-se-ia o uso ex-
clusivo da palavra Deus para traduzir e 4ah. Sem embargo,
foi-me manifestado, por leitores de lingua Portuguesa de
religido Islimica, habituados ao uso do termo Arabe 4//ah
para se referirem a Deus, o pedido de salvaguardar na tra-
dugio a palavra e 47/zh. Destarte, no sentido de satisfazer
as virtualidades de ambos os termos, recorremos a forma
conjunta: Deus/eA47//ah.

» Considere-se que todas as consoantes da lingua Ara-
be sao de promincia obrigatdria: por conseguinte, o , 0s
dois mm intermédios e o 4 final de Muhammad, tal como os
dois / intermédios e o 4 final de c4//ah, sio de promincia
obrigatdria.

» Inseriremos, sempre que possivel, em anotagio, o texto
completo dos versiculos do Qur’an € dos eAhadith (tradigdes
proféticas) referidos ao longo dos textos.

» Saliente-se que na lingua Arabe ndo existem maidscu-
las, nem pontuagao, sendo as pausas maiores marcadas por
cores diferentes ou mais carregadas ou certos sinais graficos,
e as menores por particulas como wa, fa, thumma, etc. Ibn
al-‘Arabi utiliza como forma de separagao maior, a forma de
um nzn invertido’, que reproduziremos do ms. holdgrafo, em
nota. Seguimos, salvo algumas excepgdes, a paragrafia da
edi¢ao Arabe de al-Mansib.

* Acerca da simbologia daletra Nin (), cf. Ibn al-“ Arabi, Kjzab
al-mim wa l-waw wa l-nin (R.G. 462), ed. e trad. Charles-André Gi-
lis, Le Livre du Mim, du Wiw et du Niin, Beirute, 1423-2002. Acerca
desta mesma letra nas Futizpat, cf. Les lluminations de La Mecgue, sob
a direcgdo de Michel Chodkiewicz, Cap. VII, La science des lettres,
por Denis Gril, Paris 1988. Igualmente a trad. de Eric Winkel do
cap. 2 das Futihat, The Youth - The figurative made literal, Book 1, pp.
187-302, preprint, 2016.
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» No texto Arabe mantivemos o “a/f de alongamento”
aberto nas palavras al-zlahi ( 2V ) e al-ilahiyya ( ¥y ), respei-
tando a grafia de Ibn al-‘Arabi, e nio a forma mais comum
do a/if assimilado, como iy e 4.

Vila Junqueiro (Gurué) e Vale d’Infante
Dezembro 2022/ Fumada 11 1444




> Ms. holégrafo Evkaf Mugzezé
1846 (szfr 2), fols. 120b-128b; ms. Ko-
prili 760, fols. 28a-292; edigdo do
Cairo, 1329/1911, vol. I, pp. 134.24-
138.15; edigdo de Uthman Yahya,
Cairo 1405/1985-1412/1992, vol. II,
pp. 291-307; edigio de Ahmad Sha-
ms al-Din, Beirute 1320/1999, vol. I,
PP 219-225; edigdo de ‘Abd al-‘Aziz
Sultanal-Mansub, Iémen, 1431/2010-
1434/2013, vol. I, pp. 395-402); edi¢do
de Harun al-Rashid, Daru! Futubat,
Jacarta, 1438/2017, sif7 2, pp. 201-12.
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7Y, ste pequeno capitulo da Opus magna de Ibn
-»al-‘Arabi, «As Aberturas de Meca» (al-
-A Futishat al-Makiyya) inclui-se na 1* Secgdo
a obra, incluindo 73 capitulos, dedicada as gnosis
(ma‘arif); ou seja, expde o essencial, quer da par-
tida como da chegada, de um itinerdrio espiritual
cujas modalidades e degraus o autor expde em
tragos gerais. Esta sec¢ao representa aproxima-
damente um tergo das Futihat, abrangendo a to-
talidade do 1° vol. até ao fo/. 100b do 2° vol. (Beya-
%4t 3743 € 3744), da primeira recensdo das Futiuhat,
de um original da mio de Ibn al-‘Arabi com data
de 629H., e com data no mv. 3744 de 683H; os 12
primeiros vols., até ao fo/. 52 do 13°, dos 37 vols. do
manuscrito holégrafo da 2* recensdo das Futihat
(Evkaf Muzezi 1846 [636/1238]); a totalidade do 1°
(763 pp.) dos 4 vols. da edigdo do Cairo (1329/1911);
0s 10 primeiros vols. até a p. 493 do 11°, da edi-
¢do de Osman Yahya (1407/1987); 0s 2 primeiros
até a p. 208 do 3°, dos 9 vols., da edigdo de Beirute
(1420/1999); € Os 4 primeiros vols., até a p. 83 do §°,
dos 12 vols., da edigao mais recente de Sultan al-
Mansab (1431-4/2010-13).

O capitulo foi traduzido em Francés por A.
Penot, Ibn <Arabi, Les Revélations de la Mecque
(Paris, 2009, pp. 225-243), € em Inglés por Eric
Winkel, The Openings in Makkab; the < Alphabet, the
abstract made literal (preprint, livro 2, Middletown,
2016, pp. 269-288).
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[LIVRO (SIFR) IT]
Parte (juz’) 13 das FOTOHAT AL-MAKKIY YA (L)

Futihat

W R

Em Nome de Deus/eAllih, 0 Todo-Misericordioso,
0 Muito-Misericordioso

(CAPITULO 12)

DA GN0SIS DO CICLO (DAWRA) DA ESFERA

DO NOSSO SENHOR MUHAMMAD £, QUE

E O CICLO DA SENHORIA (SI74DA), E QUE

«0 TEMPO (ZAMAN) “EFECTU0U UMARQ- i,

TACAQ COMPLETA” (ISTADARA) ATE VOL- Bt

TAR A CONFIGURA(A0 QUE TINHANODIA "2
EM QUE DEUSAALLAH . 0 CRIOV»

* A basmala (f6rmula «Em Nome de Deus, O Todo-Misericordioso, O Muito-
-Misericordioso») da mao de Ibn al-‘Arabi, ms. Evkah Muzezi 1845 . Cf. Os-
man Yahia, Histoire et Classification de ’@uvre d’Ibn Arabi, Damasco 1964,
vol. II, pp. 201-35, R.G. 135.

* Hadith: «O Tempo efectuou uma rotagio completa até voltar a configuragio
que tinha no dia em que Ele criou os Céus e a Terra. O ano tem doze meses. Deles, Hadith
quatro sio sagrados: Dhi l-qa‘da, Dhi I-hijja, Mubarram e Rgjab mudar que (B;;l;}}?”
estd entre Jumada e Sha*ban.» (Bukhari, Bad’ al-Khalg 2 [3197]); Maghazi al-khalg
77 [4406); Tafsir sira 9, 8 [4662]; Tawhid 24 [7447]); Muslim, Qasama 29 2)
[4383]; Abat Dawud, Manasik 67 [1947); Ahmad, V 37 [20265]).
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Acaso nio era meu pai soberano e senhor,
Quando «Addo estava entre a dgua e o
barro, retido®»

Este ¢ o Mensageiro, o Abtahit, Muhammad.
Ele possui, no Alto, gldria “ancestral” (alid) e
“actual” (tarif).

Veio num tempo afortunado, no final do limite
(mada).
E tem em em cada época (“as7) “lugares de paragem
(mawagif).

»

Veio para uma era (4ahr) quebrada, reparar sua fissura.
E as linguas louvam-no, assim como a “gente
de excepgao” (“awarif).

Quando quer alguma coisa, nao hd quem se lhe oponha,
E nada, na criagio, tal pode evitar.

Futihit Q@ abe — Deus/c4/lah te assista! — quando Deus criou

I 413.11 7, /. - -
" gl 0s “espiritos confinados” (arwah al-mahsiira) re-

©3) ) gentes (mudabbira) dos corpos no tempo, quando
da existéncia do movimento da Esfera (fulk), a fim
e especificar a durago jd conhecida de Deus — quando da

3 Ver p. 25, nota .
+ Al-Abtah é um vale dos arredores de Meca, assim chamado devido ao
pedrisco arrastado pelas torrentes, onde o Profeta <& parava, praticava
as oragdes e descansava quando viajava de Mina para Meca. Cf. Lisan al-
‘eArab, raiz [b-¢-}].
(ﬁf{:’ﬁfn Hadith: «Awn ibn Abi Fubayfa narra que o seu pai disse: “Vim ter com o
Salat »49) Profeta <=- em Meca quando ele estava em al-Abtal numa tenda de couro vermelho.
Bilal saiu com a (sobra) da dgua para ablugio e aquele que conseguiu alguma molhou~
-se. O Profeta <> saiu usando um traje (hulla) vermelho [...]”.» (Muslim, Salar

249 [1119)).
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primeira criagdo do tempo pelo seu movimento —, criou o
“espirito regente” (rizh al-mudabbir), espirito de Muhammad
«-. Em seguida, surgiram os espiritos, quando dos movi-
mentos (das esferas); eles jd possufam existéncia no “mun-
do invisivel” (‘@lam al-ghayb), mas nao no “mundo visivel”
(‘alam al-shabada), e Deus informou-o da sua “fungio pro-
fética” (nubuwwa) e anunciou-lhe a boa nova dela, quando
Adio ndo estava, sendo como ele disse: «Entre a dgua e o
barro». O tempo regido pelo Nome “O Interior” (al-batin)
— no que respeita a Muhammad < — culminou, assim, com
a existéncia do seu “corpo fisico” (jism) e a vinculagio do
espirito nele.

O estatuto (huzkm) do tempo, no fim do seu curso, transfe- Fuapar

riu-se, entdo, para o Nome “O Exterior” (a/-zakir),e Muham- "+
mad +£: surgiu, em pessoa, em corpo e espirito. O estatuto da
totalidade das Leis reveladas surgidas pela mao dos Profetas e
Mensageiros —a Paz de Deus seja com todos eles! — pertence-
-lhe, primeiro interiormente; a seguir, o estatuto exteriori-
zou-se, e abrogou toda a Lei surgida pelo Nome “O Interior”
pela vigéncia do Nome “O Exterior”, a fim de evidenciar a
diferenga de estatuto dos dois Nomes, embora o legislador
seja um e seja ele o possuidor da Lei.

Ele disse: «Eu era Profeta» € nio: «Eu era homem» ou: «Eu Fuapar
era um ser existente». Ora, nio hd “fungdo profética” sem "***’
a Lei revelada que lhe € estabelecida a partir de Deus, e ele
informou que era possuidor da Profecia antes da existéncia

7 Ibn al-‘Arabi cita amidde este padith na forma: «Eu era Profeta quando Hadith
Addo estava entre a dgua e 0 barro», enquanto a Concordance refere: «Ao Profeta ](\’}I‘;;qu:ib]?
Jfoi perguntado: “Quando te tornaste Profeta?” Responden: “Quando Adio estava etc)

entre o espirito e corpo™.» (Tirmidhi, Manaqib 1 [3609]; Ahmad, IV 66 [16576],
V59 [20474], 379 [23105]).

Sobre este mesmo padith, cf. Futihat 1 340.4, 395.13, 431.7; 1T 23.55 IV
402.13, §10.6, §66.125 V 39.7, 82.12, 172.17, 496.6; VI 134.7; VII 399.8, 400.15;
VIII 133.12, 135.155 IX 265.12, 299.10, 400.18, §05.5, §08.18, §12.8, §59.14; X
289.10, 465.10; XII 20.14.
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dos Profetas, que sio seus delegados neste baixo Mundo,
como jd afirmamos no que estabelecemos dos capitulos deste
livro (das Futihat).
fuibie ~ Este retorno ciclico culminou a sua rotagio pelo Nome
Haary “O Interior” e iniciou um outro ciclo pelo Nome “O Exte-
Bukhan tior?, e ele disse: «Completou a sua rotagio até voltar & confi 1gura-
al- "Wﬂ fao que tinha no dia em que Deus/eAllah o criou», atribuindo-nos
a regéncia (hukm) exteriormente, tal como no primeiro ciclo
nos havia sido atribuida interiormente — ou seja, a Muham-
mad —, enquanto exteriormente era atribuida a quem se rela-
cionava: a Lei de Abrado, Moisés, Jesus e a todos os Profetas
¢ Mensageiros’.
Faibit Dos Profetas hd quatro: Haid, $alih, Shu‘ayb 4. e Muham-
mad <, cujo periodo corresponde no tempo (aos meses sa-
grados de): Dhi l-qa'da, Dhi I-hifja, Mubarram, Rajab mudar.
Como os Arabes transgrediam os meses, transformando o
proibido em permissivo e o permissivo em proibido, quan-
do Muhammad «: chegou, remeteu o tempo i sua origem,
que Deus lhe havia determinado quando o criou. Ele pre-
cisou qual dos meses era sagrado, na medida em que Deus

Quran 5 Qur’an: {Dizei: «Nds cremos em Deus/tAllah e no que nos & revelado, e foi
["é')ﬂfi‘”” revelado a cAbrado, a Ismael, a Isaac, a Facob e aos descendentes, e 0 que foi dado
2) 136]

a Moisés e a Fesus, e o que foi dado aos Profetas a partir do seu Senbor. Nds nio
fazemos distingio entre nenbum deles, e a Ele somos submissos (muslimin)? [al-
-Bagara (2):136].

Furzhar  Futihat, cap. 495: «O Profeta <& ndo veio chamar a humanidade (nas)

Xser1) excepto ao Islam (submissdo). Os “ulémas exoteristas” (‘wlama’ al-rusim)
consideraram que esta mudanga lhe era imposta, quando para nds nio é
assim. Com efeito, os Cristaos (nagarani) e toda a “Gente do Livro” nio
substituem a sua Religido quando se submetem (zs/ami), porque a sua Re-
ligido implica a fé em Muhammad :£;, e a entrada na sua Lei (fhari‘a) a
partir do momento em que foi enviado. A sua mensagem (7Zsa/a) é universal
(‘@mma), de modo que ninguém da “Gente da Religido” substitui (badala)
a sua religido quando se “submete” (zslam). Compreende!» (Fut. X sor.13).

7 Mudar: O antepassado da maior parte dos Arabes cuja genealogia

remonta a Ismael sa. Cf. Lane, Lexicon, raiz [m-d-r].
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os criou. Por isso, disse explicitamente: «0 tempo efectuon uma tudis
rotagio completa até voltar a configuragio que tinha no dia em que P
Deus/eAlah o criou.» Destarte, “o tempo efectuou uma ro- ¥
tagio completa» e (Deus) fez surgir Muhammad £, como

jd dissemos, em corpo e espirito, sensivelmente, pelo Nome
“O Exterior”, e abrogou da sua Lei anterior o que Deus quis
que abrogasse, e manteve o que Deus/c4%ah quis que man-
tivesse. Isso s6 no que respeita aos estatutos (zpkam), nao aos
principios (usil).

Ora, como a sua manifestagio é conforme a Balanga (mzzan)* Fuabar
(T 414.13)

* O termo “balanga” (mizan pl. mawaizin) deriva de uma raiz [w-g-n]
que significa “pesar” (wagn), presente 23 vezes no Qur’an, sob 5 formas.
O termo qur’anico refere-se, tanto a um par de escalas ou dois pratos
e um indicador chamado “fiel” (/san), como a uma balanga romana ou
nivel (gabban) que usa medidas (raz]). O Qur’an usa o termo em dezasseis
versiculos sob vdrios contextos. Ibn al-‘Arabi resume vdrios dos seus sig-
nificados ao comentar nas Futzhat o inicio da szra do Qur’an: {al-Rghman
(0 Todo-Misericordiosa)* (55°), sobretudo os versiculos 7-9.

Futihat, cap. 3o1: «{E (Ele)instituiu a Balanga? (al-Rabhman (55):7), a im Fuihar
de pesar os “dois seres dotados de peso” (thagalian [jinn ¢ homem)]) <para V115>
ndo transgredirdes na balangal? (ibid. 8), por excesso ou defeito, a fim de cau- [a,_ygbf,f;,,,
sar perda, €e observai o peso com eqazdade}% (¢bid. 9), 2 semelhanga do equilibrio = 657
da criagdo do ser humano, pois o “ser humano?” (znsan) é a “lingua” (lisan) -3
da balanga, ¢ ndo defraudeis na balangal} (ibid), isto é, nio sobrepeseis, -2
dando preponderdncia a um dos pratos, a ndo ser para beneficio. Ele L Quran
diz: €E colocaremos as balangas da equidade [al-Anbiya (21):47). Sabe que ndo ["/g:f)”fg‘i >
hd arte (fana‘), grau, estado ou estagao que nao tenha um peso que o regu-
la, tanto em conhecimento como em prdtica. Assim, os significados tém
uma balanga a disposigio do intelecto, chamada “Iégica” (mantiq), que
abrange dois pratos, chamados “premissas”. A locugao (kz/am) tem uma
balanga chamada “gramdtica” (nahw), pela qual as palavras sdo pesadas, a
fim de verificar os significados que as palavras dessa linguagem indicam.

Todo o possuidor de uma “lingua” (%isan) tem uma balanga (mzzan) que é

a quantidade determinada que Deus lhe juntou ao fazer descer as provi-

sdes, pois Ele diz: {E ndo as fazemos descer sendo numa medida determinada® Qur’an
(al-Hijr (15):21], <mas Ele faz descer na medida que quer? [al-Shiiri (42):27). Ele E’;;ff{]r
criou o “corpo subtil” (jasad) do homem na forma da balanga e fez dos Qur'an
seus dois pratos a sua mao direita e esquerda, e fez da sua “lingua” o pilar ¥ o (42):
de si mesmo; ele pertence, assim, a qualquer dos lados para que se inclina.
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— que ¢ a justica (“ad/) na criagao (kawn) — e como ele € equi-
librado, porque a sua natureza ¢ quente e himida, provém do
estatuto do “Outro mundo” (@khira), porque o movimento da
Balanga estd ligado ao “Outro mundo”, até a entrada no Jar-
dim e no Fogo. Por isso o conhecimento (‘/m) é mais abun-
dante nesta Comunidade que nas anteriores, € a Muhammad
<& foi dado «o conbecimento dos primeiros e dos dltimos»’, porque a
realidade da Balanga providencia isso. O desvelamento (kashf)
¢ mais imediato nesta Comunidade que nas outras, pela pre-
domindncia do (temperamento) frio e do seco nas restantes
Comunidades anteriores a nds, e embora que haja gente de
grande inteligéncia e conhecimento, o seu mimero € restricto,
ao contrdrio da situagao das pessoas de hoje.

Feapae N0 vés que esta Comunidade traduziu a totalidade dos co-
"+ nhecimentos das restantes Comunidades? Ora, se o tradutor
nao conhecesse o significado das palavrasda lmgua traduzida,

Euahar Deus/eAllah anexou a bem-aventuranga & mio direita ¢ a desventura a
VII5543 esquerda. [..] Sabe que a situagio se restringe a conhecimento e pritica. A
prdtica é de dois tipos: sensivel (hzssz) € “propria do coragao” (zalbz). O co-
nhecimento € de dois tipos: racional (“a¢/i) e legal (hari‘). Cada tipo tem

um peso (wazy) conhecido de Deus a0 outorgé-lo. Ele requer ao servo,

quando o subordina & Lei, que «estabelega 0 peso com justiga», de modo
Quran que nio o excedanem o diminua. Ele L. diz: {Ndo excedais na vossa Religido

[X)Iff’[’j (a/ Nisa’ (4):171), que € o significado de: €ndo transgredirdes na balanga (55:9),
wran fendo dzgau acerca de Deus/e Allah, .renao a verdade} (4:171), que equlvale aSua
(w-Rebman Palavra: {observai o peso com equzdad » [al-Rabman (55):9]. Ele busca a justiga
1(;1’4 ]9 dos Seus servos na interacgdo com Deus e com tudo o que € outro que nao
Deus, sejam eles mesmos ou outros. Assim, quando Deus/c4/zh garante

sucesso ao servo para que estabelega a pesagem, nio sobra bem algum que

Ele ndo lhe haja dado.» (VII 352.15, 354.3).

» Esta versao do badith ndo se encontra indexada na Concordance, porém

Ibn al-‘Arabi refere-o amitdde nas Futizhat. Cf. I 400.6, 412.16, 609.21; 11

45.19, 65.19, 133.17; 111 511.20; V 104..4, 173.8, 309.9 547.4; VI 602.3; VI 975,

110.165 IX 265.13, 542.17, §777-3; X 11.10, 84. 16 216.12, 496.7; X1 263.2, 266.21.
(”ﬁurﬁﬁlbhl Outras versdes do badith referem: «Eu vim a conbecer o que havia nos  Couseo
Tafiir Sira que havia na Terra» (Tirmidhi, Tafsir Sara 38 (Sad), 2 [3233]; Ahmad I 368
38,2, etc) [3484]: «Eu vim a conbecer tudo entre o Este ¢ o Oeste» (Tirmidhi, sbid. [3234]).
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ndo seria correcto chamar-lhe tradutor (mutarjim), nem (isso)
receberia o nome de tradugdo (¢arjama)! Esta Comunidade
tem o conhecimento do que a antecedeu e singulariza-se por
conhecimentos que os antepassados niao possufam. E a isto
que (o Profeta) <« alude na sua palavra: «Ex recebi conbecimento
dos Primeiros — que sdo aqueles que o antecederam — €, a seguir,
acrescentou: «e dos “Oltimos» — que € o conhecimento que os
antecessores nao possuiam —, que € aquele que ele ensina a sua
Comunidade, desde ele até ao Dia da Ressurreigao. Ele refe-
riu que temos connosco conhecimentos que antes nio exis-
tiam. Isto ¢ um testemunho do Profeta <> a nosso favor, e ele
¢ veridico acerca disso!

A mestria (s7yada) no conhecimento é-lhe < confirmada ruiar
“neste mundo®, assim como a mestria na “regra” (hukm), "+
pois disse: «Se Moisés fosse vivo, ndo poderia sendo seguir- tudis
-me.*» E clarificou isso quando da descida de Jesus (7sa) Giny
%1, e o exercicio da sua autoridade sobre nds pelo Qur’an™. 37

* Hadith: Ahmad 111338 [14565], 387 [15094]. Cf. Furizhat 1 395.18 (trecho tra-
duzido na nota seguinte), §74..11, 631.11; IT 23.10; ITI 154..15; V 70.9; VIII 133.10.

= Futizhat, cap. 10: «Sabe — Deus te assista! — que a Tradigdo (kbabar) re-
porta que o Profeta <& disse: “Eu sou 0 senbor dos filhos de cAdzo, sem soberba™, Futapar
com ra’ (= fakhr), e numa variante, com za’ (= fakhz), que é o orgulho pelo @359
que € falso. E no $apzh de Muslim: “Ex serei o senhor da humanidade (nas) no
Dia da Ressurreigdo.” Ele afirmou para si a senhoria e a chefia sobre a proge-  fadirh
nitura do seu género, entre o “género humano” (bashar). Ele 3 disse: “Eu (Ti;‘ggf.ighi
era Profeta quando Adio estava entre a dgua e 0 barro” significando que estava  sira 1
ciente disso. Deus L informou-o do seu nivel quando ele era espirito, an- (;’;[‘"I’“X)]:
tes de fazer existir os corpos humanos, tal como estabeleceu o pacto com A,
os filhos de Addo, antes de trazer a existéncia os seus corpos. Deus/e4Vzh Q\"IyslimS
L ligou-nos, assim, aos Seus Profetas, porque nos tornou testemunhas, a % 3*7
par deles, das suas Comunidades, quando Ele suscitar de cada Comunida-
de uma testemunha contra ela, tirada do seu seio, e que s3o os Mensagei-
ros. Por conseguinte, os Profetas sao, no Mundo, seus :£: delegados, desde
Addo ao tdltimo Mensageiro 2. Ele explicou & esta estagdo com vdrios
casos, entre os quais a sua s> palavra: “Por Dews/eAllah! Se Moisés fosse vivo, Hadirh
néo poderia sendio seguir-me™, € a sua palavra acerca da descida de Jesus, filho (hmad

. 5 X . - , 111338,
de Maria, no fim do tempo: “Ele assegurar-nos-a, entre nds, — isto €, julgard 339
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Estd-lhe, assim, confirmada a mestria auténtica “nes-
. . ¢ -
te mundo”, sob qualquer aspecto e significado (ma‘na). A

Hadith_entre n6s pela tradigio (unna) do nosso Profeta s — e quebrard as cruzes
%u‘y’,;xf‘or; e matard os porcos.” E se Muhammad < tivesse sido enviado no tempo de
[222]) Addo, os Profetas e toda a gente estaria sob o estatuto da sua Lei, até ao
Dia da Ressurreigio, de forma fisica. Por isso, ninguém foi enviado uni-
versalmente (“Gmma), excepto especificamente ele. Ele € o rei e o senhor,

e todo o Mensageiro, excepto ele, foi enviado a um povo especifico, de

modo que nenhum dos Mensageiros tem uma Mensagem universal, ex-

cepto a sua =2 Desde o tempo de Addo 3 ao tempo do aparecimento de

L, até ao “Dia da Ressurrei¢ao”, € reino seu. Ele terd a pre-

Muhammad &
cedéncia e a senhoria no “outro Mundo” sobre todos os Mensageiros. Hd
um texto acerca disso registado no $apzp. A sua < realidade espiritual estd
presente na de cada Profeta e cada Mensageiro. A assisténcia que lhes che-
ga desse espirito puro propaga-se-lhes pelo que manifestam das leis e dos
conhecimentos no tempo das suas existéncias como Mensageiros e pro-
mulgadores de Leis, como ‘Alf e Mu‘adh e outros no tempo da existéncia
dele & e deles; e como Elias, Khadir 3 e Jesus 3 no tempo do seu apare-
cimento no fim do tempo, exercendo autoridade pela Lei de Muhammad
s2 na sua Comunidade, estabelecida exteriormente. Porém, como a sua <
“existéncia concreta” (wujid ‘aynibi) ndo se havia antecipado no mundo
sensivel, cada Lei foi atribuida aquele que com ela foi enviado, mas que, na
realidade, € Lei de Muhammad <2, embora a “entidade” (“ayn) estivesse
ausente, visto tal ndo ser conhecido, tal como estd agora ausente, embora
no tempo da descida de Jesus ¢ a norma (hzkm) seja regida pela sua Lei.
Quanto a Deus/e4%ih abrogar todas as Leis pela sua Lei, esta abrogagio
da Lei precedente nio invalida o facto dela fazer parte da sua Lei, pois
Deus fez-nos testemunhar a abrogagio na sua Lei exterior, que lhe < foi
enviada no Qur’an € na Sunna, apesar de estarmos de comum acordo em
que esse abrogado ¢ sua Lei, com a qual ele nos foi enviado. O anterior é
abrogado pelo posterior. Esta abrogagio existente no Qur’an e na Sunna é
para nds uma chamada de atengio para o facto de que a sua abrogagio de
todas as Leis anteriores ndo as invalida de serem uma Lei sua. A descida de
Jesus ¢ no fim do tempo, regulando por uma Lei que n3o a dele ou parte
do que possuia no tempo da sua mensagem, e o seu regimento pela Lei
Muhammadina hoje estabelecida, prova que nio hd hoje nenhum estatu-
to de nenhum dos Profetas 2 a par da existéncia do que ele < estabele-
ceu na sua Lei. Nisso inclui-se a situagio da “Gente da dhimma” dentre a
uran “Gente do Livro”, enquanto $pagarem o imposto (ji3ya) de suas prprias mios,
G vt rebaixando-se} [al-Tawba (9):29], pois o estatuto da Lei depende dos con-
textos. (I 395.11). Ver adiante o texto e notas das pp. 38-40.
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seguir, a mestria é-lhe estabelecida sobre o resto da hu-
manidade no “Dia da Ressurrei¢ao”, pela sua abertura da
“porta da intercessao” (bab al-shafi‘a), € isso nio pertence
a nenhum Profeta no Dia da Ressurreigdo, sendo ele 2.
Ele intercede :£: pelos Mensageiros e pelos Profetas, para
que eles possam interceder. Sim! Mesmo pelos Anjos. E
Deus/eA/lah ). autorizard, apds a sua intercessio, todo o
habilitado a interceder — seja Anjo, Mensageiro, Profeta ou
crente —, a que interceda.

Ele <2 €, assim, o primeiro intercessor no Dia da Ressurrei-
¢ao — com a permissdao de Deus/eA4//zh — enquanto (0 Nome)
“O Mais-Misericordioso-dos-Misericordiosos” (arbam al-
rabimin) é o dltimo intercessor. “O Muito-Misericordioso”
(al-rahim) intercede junto “do Vingador” (a/-muntagim) para
que Ele faga sair do Fogo aquele que ndo fez nada de bem, e
“O Agraciador, O Beneficente” (al-mun‘im al-mutafaddil) fa-
-los sair. Que distingdao pode haver maior para um Ciclo que
se completa, que ser rematado pelo “Mais Misericordioso
dos Misericordiosos” e o fim do ciclo se una ao seu princi-
pio? E que distingdao pode haver maior que a de Muhammad
&, quando ¢ principio deste Ciclo e o une nele ao seu fim,
completando-o? Por ele, Ele «- inicia as coisas e por ele elas se
completam. E que distingdo pode haver maior que a do cren-
te, quando a sua intercessao sucede a intercessio do “Mais-
-Misericordioso-dos-Misericordiosos”? Destarte, o crente
estd entre Deus/e4llah e os Profetas.

Embora o conhecimento, no que respeita 4s criaturas,
possua a distingdo perfeita, cujo posigio nio € ignorada; no
entanto, a felicidade na proximidade divina s6 € dada pela fé
(tman), e a luz da £é na criatura ¢ mais excelente que a luz do
conhecimento nao acompanhado de fé. Mas quando a ¢ pro-
duz o conhecimento, a luz desse conhecimento gerado da luz
da fé € superior, e € por ele que (o crente-conhecedor) se dis-
tingue do crente ndo conhecedor. «Dews eleva em graus os crentes,

Futahat
(L 415.5)

Futihat
(I 415.10)
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aos quais foi dado o conbecimento», acima dos crentes aos quais
nio foi dado o conhecimento — significando “o conhecimento
‘por’ Deus” (a/-%lm bi-eAllah) —, porque o Mensageiro de Deus
fedith < disse aos seus companheiros: « Vs sozs mais conhecedores dos as-

Tada'il suntos (magalih) deste vosso mundo»s.

meahse N30 hd esfera mais vasta que a esfera de Muhammad <,

"+5% porque ele possui a inclusdo (zhaza) e ela pertence aquele que
Deus/eAllzh elege com ela da sua Comunidade, pela regra
(hukm) da sucessao (tabyya). NSs possuimos, assim, a inclusao
das restantes Comunidades (zmam), e por isso somos “tes-
temunhas da humanidade (»ag)” [cf. Qur’an, al-Hajj (22):8].
Deus/cA4V/ah deu-lhe, no despontar da sua infincia, o que, da
revelagio das coisas celestes, nido deu a mais ninguém™:

Fueibat Das ordens especificas do primeiro Céu, a partir deld, é que
nenhuma letra ou palavra do Qur’an serd alterada, e se na sua
recitagdo Sati insinua o que nio € parte dela, por subtracgio
ou adigdo, Deus/4%ah abrogard isso”. Isto € infalibilidade

-‘E@l’ﬁn 2 %r n: §0 vds que creis! Quando vos & dito: «Abri espago nas assembleias».
Mu][; data, Ab17 espago e Deusfe Allah abrird espago para vds. E quando € dito: «Levantai-
681 -vos.» Levantai-vos, e Deus elevard em graus os crentes dentre vis e aqueles a quem
foi dado o conhecimento. E Deus/eAllah estd bem informado do que fazeis!?. (al-
Moujadala (58): 1x)
Hadsth 5 Hadith: «Segundo Anas o Profeta < passou por uma gente que estava a po-
Ciuslith linizar (as palmeiras) e disse: “Se nio o fizesseis seria melborls E elas produzgram
%) mds timaras. Ele passou por eles e disse: «Que se passa com as vossas tdmaras?”
Responderam: “Disseste isto e isto!” Ele responden: “Vis sois mais conhecedores da
ordem (amr) do vosso mundo” »(Muslim, Fada il 38 [6128)).

# Cf. os vdrios episédios da infincia de Muhammad £ em A. Gui-
laume, The Life of Mubamad, a translation of Ishaq’s Sirat Rasul, Oxford-
-Karashi, 1974, pp. 69-73.

s Alusdo ao episddio da intromissao de Sata na recitagdo do Profeta
s&. Segundo alguns dos comentadores mais antigos, o Profeta Muham-
mad <& encontrando-se em Meca, recitava na sua oragao a szra al-Najm
(“a Estrela”, a 53°. Chegado a recitagdo do versiculo 20°, que refere as trés
deusas, al-Lat, al-‘Uzza e Manat, Sata haver-lhe-ia sugerido dois fal-
sos versiculos: «S4o as grous (gharinig) elevadas. A sua intercessio € esperada.»
“Grous” no sentido de “seres celestes”. Como o Profeta i, em seguida,



AS ABERTURAS DE MECA (CAP. 12) - TRADUGAO 35

(‘Zsma), € daf a certeza de que a sua Lei ndo serd abrogada por
outra; pelo contrdrio, mantém-se preservada e estabilizada
para “todo aquele que vé”; e por isso cada grupo a toma por
testemunha.

Da ordem especifica do segundo Céu, também a partir de rusapar
14, ele foi distinguido com o «conbecimento dos primeiros e dos ul- "+
timos», a ponderagio, a misericdrdia e a compaixio: {E ele ¢
misericordioso para com os crentes? [al-Ahzab (33):43], € ndo mos- e’
trou, em tempo algum, rudeza para com ninguém, excepto
por ordem divina, quando lhe foi dito: €Combate o5 descrentes Quran

., . n Y . [al-Tawba

e o5 hipdcritas e 56 rude para com eles! [al-Tawba (9):73). Foi-lho “6)%
ordenado, visto a sua natureza nao lho requerer. E embora
fosse «um homem (bashar), irando-se “para si” e alegrando-se “para

s¢” (I nafsihi)», foi-lhe oferecido um remédio sa(%utar para isso,
havendo nessa ira uma misericérdia imperceptivel no estado

da ira. Ele “encaminhava” na sua ira, tal como “encaminha-

va” na sua alegria. Isso com base em segredos que aprendemos

¢ a Gente de Deus/c4%zh aprende de nds. Neste contexto, a
mestria dele sobre o mundo € certa.

Acerca de uma outra Comunidade foi dito: §eAlteraram- Fusapar

, . (I 416.3)
na (a Palavra de Deus), apds a haverem compreendido. E eles g an

sabiam!}? [al-Bagara (2):75) — E Deus “extraviou-os, sabendo”. ¥,
Deus encarregou-Se da preservagio da Sua lembranga (@hz-
kr) entre nds, e disse: {Certamente, fomos INds que fizemos descer 2u’an
a Lembranga, e certamente Nds a preservaremosy [al-Hijr (15):9], o
porque “Ele ¢ ouvido do servo, sua vista, sua linguna e sua

mao”*. Outra Comunidade foi encarregada de preservar o

se prosternou, os Qurayshitas, concedida uma tal honra as suas divinda-

des, prosternaram-se também. Chegada a noticia ao Profeta s, este ne-

gou haver recitado tal coisa e o assunto caiu no esquecimento.

 Hadith: «Abi Hurayra < narra que o Mensageiro de Deus &> disse: Hadith
“DeusteAllzh J disse: 'E%t};m for hostil para com um dos Meus amigos (wali), %“l_‘hiéi
declarar-lhe-ei guerra. E o Meu servo nio se aproxima de Mim por naﬁa we Me 113 )
p P q
seja mais amado do que por aquilo que lhe tornei obrzgato’rz'o. E 0 Meu servo nao
dgz'xa de se aproximar de Mim através dos actos de adoragio wbrerogato’rz'w, até
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Seu Livro, mas eles alteraram-no.

mepae  Outra ordem especifica revelada ao terceiro Céu, a partir

149" de 14 também, ¢ a espada (rayf) com que foi enviado, e o Ca-
lifado (kb:lafa). Ele foi distinguido pelos Anjos terem comba-
tido a seu lado, a partir ignalmente deste Céu, pois os Anjos
deste Céu combateram a seu lado no Dia de Badr". Também
deste Céu ele foi enviado a um povo que no tinha outro de-
signio sendo receber hdspedes, sacrificar camelos, entregar-
-se a guerras perpétuas e derramar sangue, e por isto se elo-
giam e s3o elogiados. Dalguns foi dito:

Futihar Cortar com a ldmina da espada, pernas gordas,
e Quando privados de provisoes, sé tens de sacrificar!™

E outro deles, elogiando o seu povo, exclamou:

Futihit Que minha gente nio se aparte! Aqueles que sao
I 416.12, o e
o) O veneno do inimigo e chaga do combate,

Os que acometem em qualquer campo de batalha,
E os “castos” de cinto apertado®.

que Eu 0 amo. E quando Eu 0 amo, Eu sou o seu ouvido pelo qual ele ouve, o seu olho
pelo qual ele vé, a sua mao pela qual ele agarra, a sua perna pela qual ele caminha.
Se ele Me pede, dou-lhe. Se ele pede a Minha protecgio, protejo-o. Em nada do que
Jago hesito tanto, como em tomar a alma do (Meu serve) crente que abomina a morte,
e Eu abomino magod-lo’.”» (Bukhart, Regaq 38 [6502]; Ahmad VI 246 [2671]).

7 Lugar a cerca de 1yokm a Sul da cidade de Medina, onde se deu a
primeira grande batalha da histdria do Is/am, no més de Rgmadan do ano
2 da Hégira/Margo 624, entre os primeiros fiéis do Is/am e os Quraysh. Cf.
EI*, entrada Badr.

® O autor ¢ Abt Talib ‘Abd Manaf ibn al-Muttalib ibn Hashim (c.
3-85/540-619), dos Quraysh, tio do Profeta £- e pai de ‘Ali ibn Aba Talib, o
quarto “Califa-Bem-Guiado”. Cf. E.I.*, entrada 4%z Talsb.

» Versos iniciais de um poema de al-Khirniq bint ibn Hafan ibn
Malik dos Bani Dabi‘a (?-50/2-574). Cf. Diwan al-Khirniq bint Badr ibn
Hifan, ed. Husayn Nassar, Cairo, 1416/1996, p. 29; Julie S. Meisami e Paul
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Ele elogia-os pela generosidade, a bravura e a continéncia.
‘Antara ibn Shaddad* diz da protecgio dada ao vizinho
pela sua gente:

Baixo meus olhos, mal minha vizinha se mostra,
Até que minha vizinha se recate a seu abrigo.

E clara 2 vista de todos a supremacia dos Arabes sobre os
“nao-Arabes” (“ajam) na generosidade, ardor e lealdade. E
embora haja generosos € corajosos entre os nao-Arabes, sio
s6 alguns, tal como entre os Arabes hd covardes e avaros, mas
s6 alguns. Mas nds referimo-nos ao geral, nio ao particular, e
isso ninguém nega.

Isto é parte do que Deus revelou neste Céu, e tudo isto
provém «da Ordem que desce entre o Céu e a Terra»>, para aque-
le que entende. Se menciondssemos em detalhe o que se en-
contra em cada Céu da ordem que Deus/e4V/zh .- revelou
neles, exporfamos portentos que, possivelmente, alguns
dos que examinam esta ciéncia da gente da aprendizagem

Starkey, Encyclopedia of Arabic Literature, Londres e Nova Iorque 1998, vol
2, p- 442. Estes versos fazem parte de um poema em que al-Khirniq elo-
gia os seus parentes, entre os quais seu marido Bishr ibn ‘Amr ibn Mar-
thad al-Dubai‘T, seu filho ‘Alqama ibn Bishr, e seus dois irmaos, Hassan
e Shurahbil, caidos numa batalha contra os Banti Asad numa estrada
de montanha chamada Qulab. Cf. a andlise deste poema em Suzanne P.
Stetkevych: The Mute Immortals Speak, Nova Iorque e Londres 1993, pp.
168-76.

2> ‘Antara ibn Shaddad (?-22/?-6o1), poeta guerreiro do século 6° D.
C., pertencente a tribo dos ‘«4%s da Ardbia Central. ‘Antara, nascido de
pai Arabe e escrava negra, viveu na sua juventude como escravo pastor.
Distinguido pelos seus feitos na guerra tribal de Dabis € al-Ghabra’, obte-
ve ai provavelmente a sua emancipagio, vindo a falecer jd com idade avan-
¢ada numa razia contra os Tayy:’. Cf. E.I>, entrada ‘Anzara.

2 %r’dn: {Foi Deus/e Allzh %@m criou sete Céus e nimero igual de Terras,
entre os quais desce continuamente a Ordem, para conhecerdes que Deus/eAllah
¢ poderoso sobre todas as coisas, e que Deus/eAllah abrange todas as coisas em
conbecimento. ? [al-Talaq (65):12).

Futihat
(T 416.14)

Futiahat
(T 417

Futihat
(T417.2)

Futihat
(T 417.5)

ur’an
[al-Talaq
(65):12]
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pela via da observagio e movimentagio (dos astros), recusa-
riam, enquanto o mais equitativo deles, ao ouvi-lo, ficaria
perplexo.

Fuiit Da ordem da revelagdo ordenada ao quarto Céu € a abro-
gagio (naskh) pela sua Lei de todas as Leis, e a supremacia
da sua Religido sobre todas as ReligiGes, Junto de todos os
Mensageiros que o precederam e todo o Livro revelado, de
modo que nenhum estatuto permaneceu, junto de Deus, para
nenhuma Religido, excepto o que ¢ corroborado por ele>.

Fuapar > Futihat(cap.3): «N2o hd Comunidade alguma que nio estejasob uma

V329 Lei de Deus/eAllah, e nds j4 afirmamos que essa ¢ uma Lei de Muhammad

«, proveniente do Seu Nome “O Interior”, visto ele jd ser Profeta «quando

Addo estava entre a dgua e 0 barro.» Ele € 0 “senhor” (ayyd) dos Profetas e

dos Mensageiros, pois ele é “senhor” da humanidade (nay), e eles fazem

parte da humamdade Ndsjd adiantamos tudo isso. Deus/e4%ah deuaboa

Quran NOvaa Muhammad < pela Sua Palavra: €a fim de que Deus/eAllah te perdoe as

[E"S)F”’]” tua ﬁz/tzu ﬁamzdax e fumnw [al-Fath (48):2], pela generahdade da sua Men-

E%r an_sagem a humanidade inteira. De 1gual modo, disse: {Nds ndo te enviamos,

(S ”] 34 excepto para a bumanidade inteira® [Saba’ (34): 28] Nao era necessdrio que as

pessoas vissem a sua figura (shakby), assim como no tempo da mamfestagao

do seu corpo enviou ‘Ali e Mu‘adh ao Iémen, a fim de propagar o “con-

vite a Religiao” (@a‘wa). De igual modo, Ele enviou os Mensageiros € os

Profetas as suas Comunidades quando ele «era profeta, enquanto Adao estava

entre a dgua e o barro». Destarte, todos eles convidaram para Deus/e4V/ah.

A humanidade (nas) ¢, portanto, a sua Comunidade, desde Adio ao Dia

da Ressurreigio. E Deus deu-lhe a boa nova do perdao dos pecados pas-

sados dos “humanos” e dos que deles estiverem para vir. Ele ¢ designado

na segunda pessoa [€tuas faltas? (48:2)], mas o objectivo € a humanidade.

Deus perdoa, assim, a todos, e torna-os bem-aventurados, e ¢ ele o ha-

Qur’in b1htad0 a espalhar universalmente a Sua misericdrdia, que rfabarm todas as

G coisas? [al-A ‘raf (7):156]. Ele expandiu o degrau de Muhammad 4 de forma

universal, visto ter sido enviado & humanidade inteira, de acordo com o

texto claro. Ele nio disse: “NGs enviamos-te especiﬁcamente a uma cer-

ta Comunidade, nem especificamente i gente deste tempo até ao Dia da

Ressurrei¢do. Nao! Ele referiu explicitamente que ele é um Mensageiro

enviado a2 humanidade inteira, e a humanidade vem de Addo até ao Diada

Qurn Ressurreigio. Ela é o ob)ectlvo da mengao (dirigida a Muhammad <) ao

[a/ qgaqam perdio de Deus/c/f//ab dos pecados passados e futuros, <E Dews/eAllah ¢
@:os] - possuidor da graga imensa? [al-Bagara (2):105]» (V 82.7)
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E pela sua corroboragio que ela se mantem, fazendo parte
da sua Lei e universalidade (humam) da sua Mensagem. E se
algum estatuto disso permanece, nao faz parte dos estatu-
tos de Deus/eAVlah, excepto para a “Gente da jizya*”. NSs
s6 dizemos que “nio € um estatuto de Deus/c4%/ah”, porque
Ele o chamou de “falso” (bazil) e ele volta-se contra aquele
que o segue, nio a seu favor. E isto que significo por “supre-
macia da sua Religido sobre todas as Religides”, como disse
al-Nabigha** no seu “poema elegfaco™:

Naio vés que Deus te deu uma sizra
Sob a qual verds todos os reis estremecerem?

Pois tu és um Sol e os reis estrelas;
Quando sais, nenhuma das suas estrelas surgem.

Esta € a posi¢ao (manzila) de Muhammad <, e a posi¢do
da Lei por ele trazida, em relagdo aos Profetas e as suas Leis
— a Paz de Deus/c47/ah seja com todos eles! As luzes das es-

3 A Figya é um tributo per capita cobrado a uma parte dos cidadaos
nao Mugulmanos de um estado Isldmico. E aplicado aos homens adultos
com possibilidade financeira, ndo deficientes, em idade de cumprirem o
servigo militar, embora haja algumas situagdes que dao direito a isengdo.
Na perspectiva dos governantes mugulmanos, a ¥z ya era uma prova ma-
terial da aceitagdo da sujei¢ao ao Estado e as suas leis por parte dos nio
Mugulmanos, ao passo que, para quem o pagava, era, na pratica, a conti-
nuagio dos impostos pagos a regimes anteriores. Em troca deste imposto,
os nao Mugulmanos eram autorizados a praticarem a sua religido, goza-
rem de certa autonomia comunitdria, receberem protegio do estado con-
tra ameagas externas e ficarem isentos do servi¢o militar, e dos impostos
obrigatoriamente pagos pelos cidadiaos Mugulmanos.

*+ Al-Nabigha al-Dhubyani (-18H/?605) (cf. E.[*, entrada al-
-Nabigha), um dos mais famosos poetas do tempo de Fabi/iyya. Ibn al-
-‘Arabi refere este mesmo poema nas Futihat em 1 §61.15 (4° € 5° versos);
III 86.9 (0 mesmo poema); V 214.11 (4° € 5° versos); VII so6.13; XTI 252.16 (0
mesmo poema).

Futihat
(T417.14)

Futihat
(I 417.16)



Futihat
(I 417.20)

Futihat
(VIII
166.14)

ur’an
[al-Fath
(49):3]

Qur’an
(al-Imran,
110)
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trelas incluem-se (zndaraj) na luz do Sol, de modo que o dia
pertence-nos e s6 a noite pertence a Gente do Livro® «e paga-
rem o tributo (Jizya) por sua pripria mao, rebaixados» [cf. Qur'an al-
-Tawba (9):29]. NOs jd expusemos nas “Revelagdes de Mossul”
(Tannazzulat al-mawgiliyya)* o que, da ordem de cada Céu, se
ali te detiveres, ficards em parte a conhecer.

Da revelagao ordenada ao quinto Céu a partir de 14,

» Futishat (cap. 339): «As Leis reveladas sdo todas elas luzes, e a Lei de
Muhammad £ €, entre estas luzes, como a luz do Sol entre as luzes das
estrelas; quando o Sol surge, as luzes das estrelas escondem-se e as suas
luzes sdo incluidas na luz do Sol. A desapari¢do das suas luzes assemelha-
-se ao que, das Leis reveladas, foi abrogado (nusikha) pela sua Lei 52, ape-
sar da existéncia das suas entidades, tal como ¢ auténtica a existéncia das
luzes das estrelas. E por isso que a nossa Lei universal (‘@mma) requer que
creiamos que todos os Mensageiros e todas as suas Leis sdo verdade, e
nio se tornaram nulas pela abrogagio: isso ¢ o que supdem os ignorantes.
Por conseguinte, todos as vias voltam o olhar para a via do Profeta +¢, e
se os Mensageiros fossem vivos no seu tempo, segui-lo-iam, tal como as
suas Leis seguiram a sua Lei, porque “/be foram dadas as palavras sinteti-
cas” e {Deus/eAllah assistir-te-d com uma vitdria sobrepujantey? [al-Fath (48):3].
Ora, 0 “sobrepujante” € o que se busca e nao se pode alcangar. Quando os
Mensageiros procuraram alcangd-lo, foi-lhes impossivel fazé-lo, porque
ele foi enviado a “todos” (“@mma), e Deus/eAllah deu-lhe as “palavras sin-
téticas” e a mestria pela “estagio louvada” (magam al-mahmid) na morada
do “outro mundo”. Deus/47/ah fez da sua Comunidade €z melbor Comu-
nidade trazida a humanidade? [al-Gmran (3):110), € a Comunidade de cada
Profeta ¢ a medida da estagio do seu Profeta. Sabe isto.» (VIII 166.14).

O professor William Chittick, na sua obra, Imaginal Worlds: Ibn al-
~Arabi and the Problem of Religious Diversity (Nova Iorque, 1994, pp. 125-
126), trunca este trecho das Fuzihar a partir de: “Isso € o que supoem os
ignorantes”, e substitui o trogo truncado por “palavras de sua autoria”,
de sentido dispar do texto explicito omitido, exprimindo, em seguida, a
possibilidade do shaykh “haver podido dizer” o que nio disse no referido
trecho, nem ao longo de mirfades de pdginas da sua obra!

> Cf. Osman Yahia, Histoire et Classification de L’Oeuvre d’Ibn Arabi, R.
G. 762, Vol. II pp.soo-2. Tratado redigido em alguns dias em Mossul, no
ano 6o1 H/1204-5 onde Ibn al-‘Arabi desenvolve o sentido “interior” das
prescrigdes “exteriores” da Lei (shari ‘a), as diversas fases da ablugio e da
oragdo, em correlagdo com as orbes celestes e os Profetas que af residem.
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particular a Muhammad « e que nio sucedeu a mais ne-
nhum dos Profetas & que 's6 a Muhammad = “foi fei-
to amar as mulheres” (bubbiba z/ay/n al-nisa )27, embora
hajam sido agraciados com muitas, como Salomio 4 e
outros. Dizemos que “lhe foi feito amar as mulheres?”,
porque ele - «era Profeta quando Adio estava entre a dgua
e 0 barro», como jd afirmamos, e sob o ponto de vista que
expusemos. Ele estava totalmente consagrado ao seu Se-
nhor, nao considerando nenhum ser a par Dele, por estar
exclusivamente ocupado com Deus/e4//zh. Porque o Pro-
feta ocupa-se na recepgio de Deus/eqV/zh e observincia
das “regras de cortesia” (adab), nio se dedicando a nada
a nao ser Ele. E Deus/eAqVlah “fé-lo amar as mulheres?,
de modo que ele as amou por solicitude (znaya) de Deus
para com elas. Ele <« s6 as amou porque Deus/eqVah o
fez amd-las. Mushm”‘ refere, na sua “Recolha auténtica”
(mbz/)), nos Capltulos da Fé: «Um homem disse a0 Mensa- Hadith
geiro de Deus 2-: “Amo ter belas sanddlias e roupas belas™. 0 },ﬁi‘fﬁh‘;’)
Menmgezro de Dews & responden: “Na verdade, Deus /eAllah
éBelo e ama o belo” .”’»

Deste Céu faz parte o amor pelo perfume e dasuatradi¢ao fuaar
(runna) faz parte o contbio (nzkah), nio a castidade (rabartul) "+

*? Hadith: «Segundo Anas Ibn Malik 0 Mensageiro de Deus = disse: “Do Hadieh
voss0 baixo-mundo fomm me feito amar: as mulberes, o perfume, e encontreia fre.r- (Nasa‘T
al-Nisa’

cura dos olhos na oragao”.» (Nasa‘l, Ishra al-Nisa’ 1 [3391); Ahmad, IIT 128~

[x2233], 199 [r2991], 285 [13970]).

Cf. o comentdrio deste mesmo padith no ltimo “capitulo” (fag) dos
Fugiis al-hikam, dedicado ao Profeta Muhammad 2 (Ibn al-‘Arabi, Fusis
al-hikam, ed. ‘Afif1, Beirute, 1400/1980, vol. I pp. 214-226). Cf. o trogo
deste mesmo capitulo traduzido na nota 29 da p. seg.

** Muslim ibn al-Hajjaj al-QushayrT al-NaysabiirT (202/817 ou 206/821
- 261/875) , natural de Nishapir, € um dos colectores de TradigGes profé-
ticas mais celebrados, sendo o seu $apzp considerado a segunda colecgio
mais fidedigna do Is/am, logo a seguir i de al-Bukhari, sendo a preferida
de Ibn al-‘Arabl. _

»* Hadith: Muslim, Iman 147 [265].
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Ele fez do comibio um “acto de adoragao” (‘7bada), por um se-
gredo divino que colocou nele e s6 existe nas mulheres. Essa
manifestagao das entidades estd sujeita a trés principios, cuja
meng3o jd foi feita para a geragdo (7n¢4j) a partir dos dois ante-
cedentes e o vinculo (rzbz¢) que Ele estabeleceu como causa da
geragao®. Este favor e outros semelhantes sao parte do que foi
dado em partlcular a Muhammad <2, ao qual se acrescenta o

“matrimdnio sem dote” (mkab al-hiba), tal como estabeleceu na
sua Comunidade, no que nela explicitou do contibio para o que
nao tem nada para oferecer como dote, de o poder compensar
pelo que tiver memorizado do Qur’an; sé isso, sem que tenha
de lhe o ensinar. Isto, embora nio tenha a mesma forga do
matrimdnio sem dote, implica um alivio para a Comunidade.

3 Fugity al-pikam: «<Em seguida, (Deus/eAV/zh) tirou dele, para ele,
uma figura 4 sua imagem, a que chamou: “mulher” (mra’a), € ela surgiu
4 sua imagem, e ele foi atraido por ela, com a atracgio da coisa para com
ela mesma, e ela sentiu atracgao por ele, com a atracgdo da coisa pela
sua “pdtria”. As mulheres foram-lhe tornadas dignas de amor porque
Deusama o que criou 4 Sua imagem, ante o qual fez prosternar os Seus
Anjos de luz, sobrepondo-se ao seu poder tremendo, morada e elevagio
de constituigao natural. A partir dai surge a afinidade. Ora, a imagem
possui uma afinidade mais poderosa, ¢ mais gloriosa e mais perfeita,
porque ¢ uma “conjungio” Rawy), ou seja, duphca a existéncia do Real,
tal como a mulher duplica, pela sua ex1stenc1a, o homem, tornando-o

“conjuge” (zawj). Surge, assim, o trés: Real, homem e mulher. O ho-
mem deseja o seu Senhor que € a sua origem, e a mulher deseja-oaele. O
Senhor tornou-lhe as mulheres dignas de amor, tal como Deus/e4%ah
ama aquele que € 4 Sua imagem, pois o amor s6 ocorre por Aquele que o
trouxe ao ser. O seu amor ¢, assim, por Aquele que o trouxe ao ser e que
¢ o Real» (Ibn al-‘Arabi, Fusis al-hkam, Ed. ‘Af1f1, Beirute, 1400/1980,
vol. I, p. 216.13).

# Cf. Futithat, cap. 10 (I 395-402): «Da gnosis do ciclo da realeza (mulk).
Qual o primeiro separado nele a partir do primeiro existente, € o tltimo
separado nele a partir do dltimo separado dele. E pelo que foi preen-
chido o lugar de onde o separaram deles? E que Deus/4//ah preparou
este reino até chegar o seu rei, e qual o nivel do mundo que se situa entre
Jesus e Muhammad — a Paz seja com eles! —, que ¢ o tempo da “natureza
primordial” (fizra)». (I 395.1)
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Mas ndo hd espago para esgotar o que Deus/c4%zh revelou
como ordem em cada Céu.

Daordemreveladaao sexto Céuéainimitabilidade (¥ ]ag) Furabit
do Qur’an e o que lhe < foi dado de “Palavras sinteticas’ R
(jawami‘ al-kalim), que lhe foram reveladas neste Céu, e isso
nao foi dado a nenhum Profeta antes dele. Ele disse: «Fo- Haduh
ram-me dadas seis (toisas) que nio foram dadas a nenbum Profeta Masgid
antes de mim»+. Tudo isso foi revelado aos Céus pela Sua Pa- 7,
lavra: €Ele revelou em cada Céu a sua ordem} [al-Fuggilat (41):12). Cl-Foal
Ele colocou, assim, em cada Céu, o que facilitaria a sua exe- "
cugdo na Terra para esta criagdo. Parte disso € que s6 ele foi
enviado a humanidade “inteira sem excep¢ao” (kiffatan), de
modo que a sua mensagem € universal (“amm). Isto faz parte
do que Deus/eA4//ah revelou no quarto Céu, assim como a
vitdria pelo terror (rx‘6)%, que faz parte do que Deus/e4ah

3* Hadith: «Segundo Abit Hurayra 5 0 Mensageiro de Deus s disse: “Foi- Hadith
-me dada mpremana sobre os restantes Profetas em seis coisas: fomm me dadas %:ffﬂ
as palavras sinteticas’; fui socorrido pelo terror (incutido no coragio do inimigo); )
a terra tornou-se-me um mezo de purtficagio e um Zugtzr de adoragao; fui enviado
a todas as criaturas; e por mim selaram-se os Profetas”.» (Muslim, Masajid 5
[xx67]; Tirmidhi, S#yar s [1553]).

Ibn al-‘Arabi comenta cada um destes seis privilégios no capitulo
337 das Futahat (VIII 133-147), correspondente a sizra Mubammad (a 47°)
do Qur’an, onde revine vdrios dados tradicionais que fundamentam a
exceléncia e a integralidade de Muhammad s, em relagio aos res-
tantes Profetas: «O Mensageiro de Deus & disse: “Eu serei o senhor Futahar
(ayyd) da humanidade no Dia da Ressurreigdo” (Bukhari, Anbiya’ 3 [3340]; WIH

133.10)

Muslim, /man 327 [480], 328 [481]), devido a sua perfelgao E também: Hadith

“Se Modses fosse vive, nio poderia deixar de me mfm ”, pela universalidade 3[‘,‘11;1};:”;)
(‘umiim) da sua Mensagem e a globalidade (shumal) da sua Lei (shari‘a Hadith

Com efeito, ele < foi smgularxzado por coisas que nio foram dadas (Ahmad
a nenhum Drofeta pretérito, ¢ nenhum Profeta foi singularizado por HIS%X
nada que Muhammad ¢ nio possuisse, visto lhe terem sido dadas as 3

‘palavras sintéticas’ (jawami al-kalim). Disse 1gualmente “Eu era Pro-
feta quando Adio estava entre o barro e a dgua” (ver atrds p. 24, nota s),
enquanto qualquer outro Profeta o foi apenas durante o estado da sua
“fungio profética” e o tempo da sua missdo» (VIII 133.10).

3 Ver nota 31.
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revelou ao terceiro Céu, a partir de 14. Parte dele é que
Deus/eAllahlhelegitimou os “espdlios de guerra” (ghana’im)
¢ lhe tornou a terra um “lugar de prosternagao” (masjid =
mesquita) e purificagao a partir do segundo Céu desde ali,
e «Foram-me dadas as Palavras sinteticas» procede de uma or-
dem revelada ao sexto Céu, e da ordem deste Céu que Deus
lhe particularizou, deu-lhe «as chaves dos tesouros da Terra»».
Hadah Da revelagio da orderr-x no s.étimo Céua partir deld, e que
Masiid € 0 Céu “deste-mundo” imediatamente a seguir a nds, € que
riar Deus o distinguiu com uma “forma completa, e completou
14229 por ele as “Leis reveladas” e ele tornou-se €Selo dos Profetast
[al~Ab3ab (33):40], € isso ndo pertence a mais ninguém sendo
quan €le <2 E por isto e outras coisas semelhantes que ele “¢ sin-
b gular” (infarad) na mestria, que combina todas as mestrias, e
na nobreza (sharaf) envolvente universal «2-. N6s jd chamamos
a atengdo para isto, com o que lhe sucedeu na nascenga, como
parte do que Deus revelou a cada Céu da Sua ordem.
Ele disse: “0 tempo aman)” e nao a “era (dahr)” ou qual-
quer outra palavra, alertando-nos para a existéncia da Balan-
Fuapar §4 (Mizan), ndo saindo das letras que estdo na (palavra) mizan
424 (balanga) a0 mencionar a (palavra) zaman (tempo). Ele fez o ya’
() de mzzan indicio do 2’ (3), e ocultou o 33’ (no mizan) e acres-
centou-o no zaman (quando precedido do artigo = ag-zaman),
indicando que neste zz’ hd uma “particula assimilada” (harf
mudgham). Assim, a primeira existéncia do tempo Zaman) na
Balanga (mizan) e para a “equidade espiritual” (“ad/ al-rihani)
e no Nome “O Invisivel” (a/-batin) é para Muhammad 2, pela
sua palavra: «Eu era Profeta quando Addo estava entre a dgua e o
barro». A seguir, (o tempo) completa a sua rotagio, apds ha-

3+ Parcela do padith referido na nota 31.
Hadith ¥ Hadith: «Segundo Abi Hurayra <, 0 Mensageiro de Deus < disse: “Fui
%ﬂ;‘;‘; enviado com as “Palavras sinteticas” e suportado pelo terror (incutido no inimigo).
s Enquanto dormia, foram-me dadas as chaves dos tesouros da Terra e eles foram

colocados na minka mao”.» (Muslim: Masajid 6 [1168]).
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ver culminado um ciclo temporal de 78000 anos. Logo, um
novo ciclo do tempo inicia com o Nome “O Visivel” (a/-zahir),
e nele surge o corpo de Muhammad - e a sua Lei surge, es-
pecifica e declarada, ndo indirecta, e o estatuto liga-se ao
Outro-mundo (zkhira). Ele L disse: {Nds colocaremos as balan-
¢as (mawizin) da justiga para o Dia da Ressurreizio? [al-Anbiya
(21):477). E disse-nos: {Estabelecei o peso (wazn) com equidade, e nio
defraudeis a balanga? [al-Rabhman (55):9). E Ele L. disse: €E elevou
0 Céu; e instituiu a Balangas [ibid. (55):7).

Foi pela “Balanga” que Ele revelou em cada Céu a sua or-
dem, e ¢ por ela que sao determinados os alimentos da Terra.
O Real estabeleceu-a no Mundo em toda a coisa: uma balanga
espiritual (ma‘nawi) € uma balanga fisica (hzss7) que nunca er-
ram. A “Balanga” entra na palavra e em toda a produgio fisica,
e de igual modo no suprasensivel (mani), visto ser principio
da existéncia dos corpos e volumes e o que acarreta de signi-
ficados, de acordo com o estatuto da “Balanga”. A existéncia
da “Balanga” e o que estd acima do tempo procede da medi-
da (wazn) Divina que busca o Nome “O Sdbio” (a/-hakim) e o

>
ur-an

5 [al-dnbiya’

(21): 47]
Qur’an
[al-Rabman
(55):9]
Qur’an
Ubid.
(55):7]
Futihat
(I 419.8)

manifesta “O Juiz” (al-hakam), “O Justo” (al-‘adl). {Nao hd Di- Quran

vindade sendo Ele} [al-Bagara (2):163]! Da Balanga surge “o Es-
corpiao” (al-‘agrab) € o que Deus/e4Uah revela nele da Ordem
divina, e “o Sagitdrio” (al-qaws), “o Capricdrnio” (al-jadz), “o
Aqudrio” (al-dalw), “os Peixes” (al-hit), “o Carneiro” (al-haml),
“o Touro” (al-thawr), “os Gémeos” (al-jawza’), “o Carangue-
jo” (al-saratan), “o Ledo” (al-asad) e “a Virgem” (al-sunbula).

O ciclo temporal culmina na Balanga para que o ciclo se re-
pita, e Muhammad «£: surge e possui autoridade em cada uma
das porg¢des do tempo, combinadas nele com a sua aparigao
<, e estes nomes (das constelagdes zodiacais) sao nomes de
Anjos criados por Deus, e eles s3o 12 Anjos.

Deus/e4/lah fixou-lhes niveis na “Esfera envolvente” (fulk
al-mupiz) € colocou na mao de cada Anjo o que quis que ele
mostrasse da sabedoria ao que estava abaixo deles até a Terra.
A entidade espiritual de Muhammad < ia, assim, adquirindo

[al-Bagara

(2):x63]

Futihat
(T419.14)

Futihat
(I 419.16)
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a cada movimento do tempo um novo “trago de cardcter”,
de acordo com as “ordens divinas” (wmar al-ilahiyya) que
Deus/A//zh havia disposto nesses movimentos. E ele nao
deixou de adquirir estas qualidades espirituais, antes da exis-
téncia da sua composigao, até surgir a forma do seu corpo no
mundo mais cercano, com os “tragos de cardcter” nobres que
Deus/eAlah The havia tornado inatos. Acerca dele foi dito:
B {Na verdade, tu é de um cardéler magnificol? [al-Qalam (68):4).
w1 Ele €, portanto, “dotado de cardcter” (@ha khulug), nao “dos
que assumem tragos de cardcter” (@ha takhallug).
Futibis Ora, como as propriedades dos “tragos de cardcter” di-
1472 ferem consoante o locus (mahall) adequado a recebé-los, ne-
cessariamente o possuidor do “trago de cardcter” terd de
possuir um conhecimento que lhe permita ministrar nesse
locus, por ordem de Deus/edllah, o “trago de cardcter” que
lhe € adequado e este se torne um meio de aproximagio de
Deus/e4llah. Foi por isso que as “Leis divinas” desceram,
para mostrar as pessoas o /locus das propriedades dos “tra-
¢os de cardcter” com os quais o “ser humano” foi “inata-
mente criado” (Jubila). De algo semelhante, Deus/e4Uih
quan disse: {Nao //)e.r digas: Uf @fP)p [al-Lsrd’ (17) 23], pela
L existéncia da lassidao no seu cardcter, pondo em evidén-
cia o locus onde ndo se deve manifestar a propriedade des-
te “trago de cardcter”. A segulr mostrou o /ocus onde ele
[u%{f,f,;a se deve manifestar, e disse: <\‘Uf' Para vds e 0 que adorais em
) veg, de Deu.r’}/ [al- Anbzya (21):67]. Ele L disse também: {Nao
[%f,,j’,’;,, os temaisl} [Al-9mran (3):175], mostrando o locus onde nio
v se deve mostrar o trago de cardCter do medo. A seguir,
Ly disse-lhes: {Mas temei-Mel}? [Al-mran (3):175] mostrgndo-
-lhes onde se deve manifestar a propriedade deste atributo.
O mesmo para a inveja, a cupidez e tudo nesta “configu-

** Interjei¢ao de aborrecimento. Cf. Fr. Antdnio Baptista Abrantes,
Instituigies da Lingua Ardbica para o uso das Escolas da Congregagio da Terceira
Ordem, na Regia 6ﬂic1na Typographica, Lisboa, 1774, p. 280.
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ragdo natural” (nasha’ al-tabi yya) que manifesta a proprie-
dade da sua “realidade espiritual”. Deus mostrou-nos onde
a manifestar e onde a impedir, porque ¢ impossivel fazé-la
desaparecer desta configuragao, excepto fazendo esta de-
saparecer, porque que ela lhe € intrinseca, e a coisa nio se
separa de si prépria. (O Profeta) <& disse: «cAd inveja sd élicita piaim

em dois casos.»? E também: «Que Deus/e Allah te incremente o 3elo (1;;;,1;};?;1
. - 38 Hadith
(hirs), mas ndo exageres.*» Fladieh

Se dissemos: «Que manifesta a propriedade da sua “rea- Adbin
lidade espiritual”» ¢é em atengio A “gente de desvelamento” rursja
(ahl al-kashf) € a0s ulémas bem enraizados na “ciéncia reli- “**’
giosa”, dos “ulémas verificadores” (al-mubaqqigin al-Glimin),
pois, para nds, os chamados “mineral” (jamad) e “vegetal”
(nabat) possuem espiritos ocultos a percep¢io de quem nio
¢ da “gente do desvelamento”, e que, de forma geral, nio
apercebe deles o que apercebe dos animais. Mas para a “gen-
te do desvelamento” tudo € “animado” (hayawain), “dotado
de palavra” (natig); ou melhor, vivo, “dotado de palavra”,
excepto esta constituigio (mzzaj) particular designada “hu-
mano” (znsan) — nenhuma outra, pela forma. A “diferenga de
valor” ocorre entre as criaturas quanto a constituigdao, pois
nao hd divida de que em cada constitui¢ao hd um conjunto de
elementos constituintes particular, s6 dela, pela qual se dis-
tingue de outra, tal como casualmente se pode combinar com
outra. Assim, o que lhe ocorre de diferenciagio e distingao
nio ¢ o mesmo do que lhe ocorre de partilha e auséncia de

distingdo. Sabe isso, e realiza-o!

1 Hadith: «Segundo Abd Allah ibn Mas‘id, o Profeta <> disse: “A inveja
50 € licita em dois casos: 0 homem a quem Deus/e Allah deu riqueza e se aplica a
dispendé-la pela causa da verdade; e aquele homem a quem Deus/eAllah dew a
sabedoria e que a aplica e ensina™.» Bukhari, lm 15 [73], Zakat 5 [1409].

# Hadith: «Abi Bakra narra que tlzegau junto do Profeta & quando este se
inclinava, e inclinou-se antes de se juntar a fila. Eu mencionei isso ao Profeta <2: e
ele disse: “Deus/illah te incremente o 3elo, mas ndo exageres™.» (Bukhari,Adhan
114 [783], Abit Dawid, $a/at 100 [683]; Nasa’1, [mama 63 [872].
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f’:‘z"f‘f Ele \. disse: €Nao hd coisa alguma que néo glorifique com Seu

f%aﬂs Zouvo.r lal-Lsra’ (17)_:44].. Ora, coisa '(r/my’) ¢ um indeﬁnido

w4 (nakira), € s6 algo vivo, inteligente, ciente de que O glorifica,

Hadih O glorifica. Foi referido que: «0 himido (rath) e o seco (yabis) tes-

Dawad temunhario a_favor do mu’adhdhin (o chamador a oragdo) na medida

@30 do alcance da sua voz»¥. As Leis e as Tradigdes sdo prédigas a
este respeito, e nds a fé nas tradiges (akhbar) acrescentamos
o desvelamento (kashf), pois ouvimos as pedras evocarem a
Deus/eAllah — por testemunho directo — numa lingua articu-
lada que nossos ouvidos escutaram, e dirigiram-nos a palavra
na lingua dos gndsticos (“‘arifin) da Majestade de Deus/c4%abh,
acerca do que nem todo o humano entende+.

¥ Hadith: «Segundo Abi Hurayra o Profeta < disse: «0 mu’adbdhin serd
perdoado até onde a sua vo3 alcangar, e todo o himido ou seco testemunbard a seu
Savor. E aquele que testemunha a oragio ser-lhe-Go registadas vinte e cinco oragies,
e ser-lhe-ao apagados (todos os pecados) entre elas».» (Abt Dawid, Salat 31 [515];
al-Nasa’i, Adhan 14 [646]; Ibn Maja, Adhan 5 [724]); Ahmad II 266 [7600],

411 [9299]).
Fuipsr  + Futihat, cap. 371 : «(Deus) insuflou em cada forma que con-
IX:4714) ficurou um espirito procedente Dele, de modo que ela veio 2 vida e
Ele deu-Se-lhe a conhecer por ela. Ela veio-O a conhecer por algo
para que estava naturalmente inclinada. Ele n3o Se lhe deu a conhe-
cer sendo a partir dela mesma, de modo que ela sé O vé a sua for-
ma. As formas, embora possuam constitui¢des diversas, sio cria-
das de uma “alma tnica”, 3 semelhanga dos coragdes dos filhos
Qran de Addo que Deus/edlh criou {de uma alma inica® [al-Nisa’ (4):1]
L e sao diversos. Entre as formas hd aquelas cuja vida ¢ interior, e
Deus/cA4/lah aparta a visio da maioria das pessoas delas. Elas sio de
dois tipos: um tipo cresce e alimenta-se € o outro nio se alimenta. Ao
primeiro chamamos: “mineral” e “pedra” e ao outro chamamos:
“planta”. H4 igualmente outras formas cuja vida ¢ manifesta e nds
chamamos-lhes: “animais” e “seres vivos”. Tudo estd, na realidade,
vivo, dotado de uma “alma que fala” (nafs natiqa), € nio € possivel que
haja no Mundo alguma forma que no possua alma, vida, “adoragio
essencial” (‘fbada dhati) e sujeigao (amri). [...] A forma, seja como for
formada ou a2 mio de quem se manifesta, Deus/e4//zh J. reveste-a de
um «espirito procedente do Seu Comando» (cf. Qur’an, 42:52), € dd-Se-
-lhe a conhecer, instantemente, de modo que ela O conhece a partir
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Todo o género (jing) de criatura de Deus/edllah é uma ruisar
Comunidade (zmma), entre as Comunidades, que Deus criou '
com “predisposi¢ao natural” para uma adoragio que lhes
¢ propria, pela qual Ele Se lhes revela nelas mesmas. Os
seus Mensageiros sio tirados deles prdprios, instruidos por
Deus/eAV/zh com uma inspiragio particular prépria da sua
natureza inata, como a ciéncia que alguns animais tém de coi-
sas que o arquite¢to mais engenhoso ¢ incapaz de perceber,
ou o conhecimento geral que tém dos beneficios que tiram do
que comem, como ervas € alimentos, e rejeitam o que disso os
pode prejudicar. Tudo isso estd na sua “natureza primordial”
(fitra). De igual modo o denominado por “mineral” e “ve-
getal”. Deus/e47//ah faga chegar aos nossos olhos e ouvidos o
que eles pronunciam*!

dela e O testemunha nela. E assim que ocorre, perpetuamente, neste
mundo e no outro, ¢ sé ¢ desvelado pela “gente do desvelamento” (zh/
al-kashf).» (Fut. IX 347.14). Cf. nota seguinte.

+ Futihat, cap. 369: «Sabe que Deus/e4//zh J- ndo criou nenhuma coi- Fusipar
sa do “mundo gerado” (kawn) que ndo seja viva e dotada de palavra, seja (X241
pedra, planta ou animal. A confirmar isso estd a Sua |- Palavra: {Nao hd Quran
nenhuma coisa que nio O f/ﬂrzﬁque pelo Seu lowver. Mas vis ndo compreendeis as %1;’;’]
suas glorificages. Em verdade, Ele ¢ Indulgente — ndo vos apressando o castigo
— Perdoador (ghafar)? [al-Lsra’ (17):44], “cobrindo” (a raiz de ghafar abrange
ignalmente o sentido de “cobrir”) a sua glorificagdo aos vossos ouvidos.

"Toda a coisa no mundo da Natureza € um corpo que se alimenta e sente.
Logo, ¢ um ser vivo, dotado de palavra, situado entre o visivel e o invi-
sivel em cada uma das partes especificas desta definigao. Tudo o que lhe
falta no que respeita a definigdo € o que estd invisivel no que respeita a
certas pessoas, € o que dele se manifesta, ¢ o visivel. Por isso as defini¢bes
diferem no que toca as pedras e as plantas, aos animais e aos “homens”.
Porém, para a Gente do desvelamento tudo € vivo, dotado de palavra,
glorificando pelo louvor a Deus/c47/zh. Assim sendo, € possivel, ou me-
lhor, ocorre e confirma-se que o Real dirige a Palavra a todos os existen-
tes e revela-Se-lhes, seja céu, terra, montanha, drvore ou qualquer outro
ser. Ele descreve-os pela obediéncia ao que lhes ordenou (cf: Qur’an 41:11)
ou pela recusa em aceitar a Sua oferta (cf. Qur’an 33:72). Toda a coisa se
prosterna ante Ele (cf. Qur’an 13:15), porque Ele Se epifaniza e Se revela
a toda a coisa pela palavra que lhe dirige. Assim, ao Céu e a Terra disse:
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Fueibar «d Hora ndo surgird até que a perna do homem fale do que sua
Hody, © familia” fazia»+. Os ignorantes, entre os sdbios, se sua f&

Gamiahi & auténtica, tomam isto como parte da “ciéncia das convul-
soes” (‘tlm al-ikhtilas)®, significando com isso “ciéncia dos

auspicios” (‘#/m al-zajr)**. E embora a ciéncia dos auspicios

Qurin {Vinde} e eles responderam: {Fimos obedientes} [al-Fussilat (41):11). E Ele
[”éz)";ﬁ’]l”’ {revelou a cada Céu a sua ordem} (ibid.:12), e igualmente a Terra Ele {revelou-
1hid. [hep (al-Zalzala (99):5). {E o teu Senhor revelou as abelbas? [al-Nahl (16):68]. E
o) € INds reveldmos-te — ou seja, a Muhammad < —, pelo “verbo” (khitab) de
[”’(;3“/{”/” §um espirito proveniente do Nosso Comando? [al-Shitra (42):52]. Assim, a Sua

Quran revelagdo abrange o todo.» (Fut. IX 249.11).

[2’1/6 ;\;‘;5” # Hadith: «Segundo Abii Sa‘td al-Kpudri o Mensageiro de Deus/eAllh -

uran disse: “Por Aquele que tem a minba alma na Sua Mol A Hora nio surgird até que

[E‘:zf"s“za" o0s animats .re/va(iem falem as pessoas, até que a ponta do seu chicote e 0 cordio da sua

sanddlia fale ao homem e a sua coxa lhe informe o que a sua familia fazia apds ele”.»
Tirmidhi, Fitan 19 [2151]; Ahmad III 84, 85 [11731).

# A ciéncia das convulsdes é um ramo da “ciéncia da fisionomia” (‘7/m
al-firdsa) na busca dos significados das convulsdes e agitagdes dos mem-
bros do corpo. Acerca da ciéncia da fisionomia, cf. o cap. 148 das Futahar:
«Da gnosis da estagao da firasa e seus segredos.» (V 372-387, traduzido por
Eric%Vinkel, The Openings revealed in Makkah, The Inter-actions, journeys 13-

14. Preprint, pp. 503-523.

+ Os Ikhwan al-Safa’ (Irmaos da Pureza) nas suas Rgsa 7/ (Epistolas),
epistola sétima: «“Das artes teoréticas” (f7 al-jana’ a/—‘z'/mz'};ya)» escre-
vem que as ciéncias buscadas pelas pessoas s3o de trés tipos: ciéncias/artes
“prdticas” (riyadiyya); ciéncias “juridico-religiosas” (shar tyya al-wad iyya);
e as ciéncias “filosdficas auténticas” (falsafiyya al-hagigiyya). As ciéncias
préticas, que inclui o %m al-3ajr, focam-se na civilidade e cultura, a maior
parte com o objectivo de implementar o modo de vida e a melhoria dos
assuntos mundanos. Elas dividem-se, por seu lado, em nove categorias:
(1) “ciéncia da leitura e da escrita” (‘%m al-kitaba wa l-gira’a); (2) “cién-
cia da linguagem, nomeadamente sintaxe e gramdtica” (‘#/m al-lugha wa
l-napmw); (3) ciéncia do “cémputo e transacgdes comerciais” (‘2/m al-hisab
wa l-mu‘amalat); (4) “ciéncia da poesia e prosddia” (‘#m al-shi‘r wal-‘ariid);
(5) “ciéncia da predigdo de eventos futuros através de auspicios derivados
das acgdes das aves” (“#lm al-zajr wa l-fa’l); (6) “ciéncia da magia, amule-
tos, alquimia e mecanica” (“4m al-sipr wa l-'a3a’im, al-kimiya’ wal-hiyal); (7)
ciéncia das artes e oficios (‘%m al-hiraf wa I-sana’i‘); (8) “ciéncia da compra
e venda de mercadorias (comércio), agricultura e linhagem” (‘%/m al-bay‘
wa l~shird wa [-tijarat wa [-harth wa l-nasl); (9) “ciéncia das biografias e
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seja, nesta matéria, um conhecimento auténtico, e seja dos
segredos de Deus/AVzh; porém, ela nio € o propdsito do
legislador nestas palavras, pois ele - possuia o desvelamento
pleno e viu o que nds nao vemos!

Ele s chamou atengdo para um assunto que a Gente de Fuasar
Deus/c4/lah pratica e encontra veridica a sua palavra: «Se ndo f,;,lf,i
faldsseis tanto e ndo pertur&a’ﬂez} 05 V05505 coragies, verieis o que eu (f},‘lz‘;‘;d
vejo e ouviriels o que eu ougo.%» Ele foi distinguido com o grau
da perfeigao em todos os seus assuntos, dos quais a perfeigao
na servitude (“zbizdiyya), pois era um servo puro (fzrf) nio evi-
denciando, por si, soberania sobre ninguém, sendo ela que lhe
forgava a mestria (iZyada), e ¢ ela a evidéncia da sua eminén-
cia perpétua. ‘A’isha disse: «0 Mensageiro de Deus & evocava a Hadsh
Deus/eAllzh em todos os momentost», € a nSs pertence-nos uma gy
heranga abundante da sua parte, que é uma ordem especifica
no interior do “ser humano” e sua palavra, embora o opos-
to possa surgir nos seus actos, apesar de haver realizado a

estagdo e confunda aquele que nio tem grosis dos

estados. Esclarecemos neste capitulo aquilo

a que a necessidade obriga, €e DeustAlah diz, Qur'an
a Verdade e E/e%aia o caminhol e thst
lal-Ahzab (33):4].

histdria” (‘#lm al-siyar wa l-akhbar). (Rasa’il Tkhwan al-Safa’; 4 vols., Qom
1405/1985; vol. I pp. 266-7).

# Hadith: Ahmad, V 266 [22193].

+ Hadith: Bukhari, Hayd 7, cAdhin 19; Muslim, Hayq 117 [326]; Abu
Dawud, Tahara 9 [18]; Ahmad, VI 7o [23291], 153 [25078:(
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nagarani, 28

nasha’ al-tabi iyya, 47
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nikah al-hiba, 42
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nubuwwa, 27
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Osman Yahia, consulte Yahia,
Osman
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qabban, 29
qalbi, 30

qaws (al-), 45
Quraysh, 36
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rabit, 42

rahim (al-), 33

Rajab mudar, 25, 28

Ramadan, 36

rath, 49

riyadiyya, (o), 50
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Rasa’il; consulte Rasa’sl Tkhwain
al-Safa’

Rasa’il Ikbwan al-Safa’, so, 51

risdla, 28

ru'b, 43

rich al-mudabbir, 27
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Sabib, 31,32, 41
Salil, 28
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sama‘y 21
sana’y 29
saratan (al-), 45
Sata, 34

sayf, 26

sayyd, 38, 43
Sha‘ban, 25
shakhs, 38

sharaf, 44

shari‘, 30
shari‘a, 28, 40,43
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sharGyya al-wad Gyya (al-), 50
shay’, 48

shaykh, 40
Shu‘ayb, 28
shumil, 43

sifry 25

s2rf, §1

styada, 5, 25, 31, 51
sunbula (al-), 45
sunna, 32, 41
Sunna, 32
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tabattul, 41

tabiyya, 34

talid, 26

Tannazzulat al-mawsiliyya, 4o
tarif, 26

tarjama, 31

Tayyi’, 27

t/)aqzz/dn, 29

thawr (al-), 45

U
‘ubizdiyya, 51

‘ulama’ al-rusim, 28
umam; consulte umma
umma (pl.) umam, 34, 49
‘umim, 43

umir al-tlahiyya, 47
ugily 29

‘Uzza (al-), 34

%

wali, 3§

wazn, 29,30, 45
Winkel, Eric, 21, 50
wujid ‘aynibi, 32

Y

)&y 44
yabis, 48
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38 3L, 44

zahir (al-), 27, 45
{amén, 15, 25, 44
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