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ALFABETO ARABE/SISTEMA DE ROMANIZAGAO
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1. Vogais e ditongos: a, z, 4| 4, " 4, ¢ 5y oam S ay

2. O J do artigo € sempre romanizado /, seja ‘ou nio seguido de «letra solar»; ex: al-shams (0
Sol), e ndo ash-shams.

3. O 2 do artigo definido cai apds conjungio insepardvel ou preposigao; ex: wa l-ahwal, bi
/-‘amal (e 030 wa al-ahwal, bi al-‘amal).

4. O ta’ marbita (3) final, marca de feminino nos nomes, adjectivos e participios é romanizado
¢ no estado construido; ex: salat al-dubr (oragio do meio-dia).

5. O hamza (¢) em posigio inicial, seja no principio de uma palavra, a seguir a uma preposi¢ao
prefixa ou conjungao, ou a seguir ao artigo definido, nao é representado na romanizagao.
Quando médio ou final, é romanizado ‘.



» As citagdes do Qur’an serio apresentadas entre parénteses
ornados ¢...% em itdlico, seguidas da referéncia, entre parén-
teses curvos, ao nome da szrz, mimero correspondente entre
parénteses rectos, ¢ nimero do versiculo; ex: €..# (a/-Naml
[27):2) = sizra al-Nam! [27]: versiculo 2. As citagGes das “tradi-
¢oes Muhammadinas” (zhadith, sing. badith) serio apresenta-
das em itdlico, entre aspas, seguidas da referéncia, a uma ou
mais das compilages consideradas auténticas, com indicagao
do nome do compilador, livro e capitulo (em zzalico), € mi-
mero da tradigdo (entre [parénteses rectos]). As citagdes das
Futizhat al-Makkiyya serdo feitas entre «aspas», seguidas, entre
parénteses, da abreviatura Fut., acrescida do nimero do vo-
lume e pdgina. Continuamos a utilizar a edi¢ao em 4 volumes
da 3* edigao do Cairo de 1329/1911, com 35 linhas por pdgina,
supervisionada pelo Emir ‘Abd al-Qadir al-Jaza’irT (ef. 1883),
herdi da resisténcia Argelina, acrescida da nova edigao critica
de ‘Abd al-‘Aziz Sultan al-Mansiib, Iémen 2010, em 12 volu-
mes, separados por diagonal /. Ex.: (Fut. II §67.10/VI 649.7)
= Futithat al-Makkiyya, volume II da edigao do Cairo, pdgina
567, linha 1o/volume VI da edigdo de al-Mansib, pigina 649,
linha 7].

» As expressoes de exaltagio e louvor que sempre no Islam
acompanham a referéncia a Deus/4%zh, a um dos Seus No-
mes, a0 Profeta Muhammad, a um dos restantes Profetas, a
um dos Companheiros do Profeta, etc., serdo intercaladas em
Arabe, em pequenas composigdes caligrdficas. Assim, a se-
guir a uma referéncia a Deus/4//zh ou a um dos Seus Nomes,

encontraremos J. (Exaltado seja!), & (Glorificado e exaltado




NOTAPRELIMINAR

sejal), & (Poderoso e Forte!), .- (exaltada seja a Sua Majesta-
de!), etc. A seguir a referéncia ao Profeta Muhammad encon-
traremos < (Deus/eA4/zh o abengoe e lhe dé a Paz!). A seguir
2 mengao de um Profeta encontraremos sz (a Paz seja com
ele!). A seguir 2 men¢ao de um Companheiro de Muhammad
- encontraremos < (Deus/eA//ah esteja satisfeito com ele!).

» Nio hd outra palavra na lingua Arabe para designar Dexs,
excepto cA//ah; nem outra palavra na lingua Portuguesa para
designar cA/lah, excepto Dews. No entanto, tornou-se hdbito
traduzir a primeira parte da profissao de fé Islimica por: Nao
hd Deus sendo < Alah, quando a tradugio correcta é: Nio hd Deus
(llaba) sendo Deus (eAllah). Pormenor que incrustou nas mentes,
a0 longo dos séculos, o “prejuizo” de que eAllah é um Deus
distinto; logo, concorrente, aposto ou oposto a @em, quando
Deus em Arabe & Alizh e Allzh em Portugués é Dexs! Assim
sendo, para evitar o equivoco, passaremos a associar ambos os
termos, ex.: Deus/e47ah.

. Segulmos a romanizagio pura do Arabe para designar
nomes como cAUsh € Muhammad, atendendo a que todas
as consoantes da lingua Arabe sio de promincia obrigatd-
ria; por conseguinte, o , os dois zm intermédios e o 4 final
de Mubammad, tal como os dois / intermédios e o 4 final de
cAllah, sio de promincia obrigatdria.

» Inseriremos, sempre que possivel, em anotagio, o texto
completo dos versiculos do 9\1:{’&72 e dos eAhadith (tradigoes
proféticas) referidos ao longo dos textos.

» Nesta segunda edigdo optamos por separar os dois tex-
tos incluidos na primeira edigao: a R, al-Anwair e o cap 367 das
Futihat al-Makkiyya. Apresentamos agora duas obras sepa-
radas, embora articuladas entre si pelo contetido, mas que se
poderdo consultar separadamente. Acrescentamos alguns tre-
chos de outras obras centradas no mesmo tema, e mantivemos
alguns excertos do cap. 167 das mesmas Futihat al-Makkiyya.
Procedemos a alteragdes considerdveis em toda a estrutura do
livro, assim como a correcgdes e adigdes. Optamos pela grafia



NOTAPRELIMINAR

original Ibn al-‘-Arabi em vez da simplificada Ibn ‘<Arabi.
Tentamos harmonizar o mais possivel as tradugdes do texto
do Qur’an a recente versao Portuguesa, elaborada em Mo-
cambique, por Aminuddin Muhammad (Durban 2020), com as
diferengas consideradas apropriadas. Na nova edigao do texto
Arabe, em vez do tnico 7. da primeira, recorremos a mais 16,
selecionados entre os mais antigos e de colecgGes mais consis-
tentes, com um ou outro caso excepcional, com imagens de
um dos fozes dos mesmos, e vocalizagao de todo o texto

» Prescindimos nesta nova edigao dos termos “iniciagao”
e “iniciado”. Na primeira edigio traduzimos fariga por “via
inicidtica”, pa/ por “estado inicidtico” e magam por “estagio
inicidtica”, etc.. Porém, o adjectivo € escusado. Um estado é
sempre um estado, nem absolutamente znterior ou esoteérico, nem
absolutamente exterior ou exoterico. “O Exterior” e “O Inte-
rior” sdo dois dos 99 “Nomes Mais Belos de Deus/eA4%ah”, os
quais, em dltima andlise, s3o infinitos. Nenhum ¢ 4 exclusao
do outro. Todos sio Nomes de Deus/eA7%ah i. O Ser Huma-
no integral, sendo a imagem de Deus/4//ah, incumbe-lhe o
esforgo de caracterizagdo por estes Nomes, a sua verdadeira
realizagao enquanto zmagem, coalescendo ambas as realidades,
nao as cindindo, nem se cingindo a uma 2 exclusio da outra.
O esotérico ndo exime o exoterico, nEM O exoterico €Xime O esote-
rico, porque simplesmente m nao ¢ sem o oxtro. A plenitude
atinge-se na xnido, nao na czsao.

» O recurso a 17 manuscritos pode, A primeira vista, parecer
excéntrico para uma edi¢io “critica” de um texto Arabe. No
entanto, para a edi¢do vocalizada, na auséncia de holégrafo
ou autdgrafo com vocalizagio, hd conveniéncia no recurso ao
maior nimero de variantes. Aids, tal recurso, neste caso a 17
escribas, muitos deles andnimos, ¢ igualmente em honra da-
queles que, ao longo dos séculos, nos fizeram chegar tao pre-
cioso conhecimento. Bem hajam!

» Para a vocalizagao, além dos vdrios manuscritos, verifica-
mos a mesma no programa digital Tashkd.
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» No sistema de equivaléncia de datagio utilizamos o pro-
grama digital Dual Calendar System.

» Note-se que na lingua Arabe nao existe pontuagao, sendo
as pausas marcadas por particulas como wa, fa, thumma, etc.
Por conseguinte, a pontuagio ¢, em parte, arbitrdria.

» Para terminar, nao podemos deixar de manifestar o nosso
reconhecimento & Mubyiddin Ibn ‘Arabi Society (MIAS), parti-
cularmente a Stephen Hirtenstein, pela disponibilidade das
cOpias de 12 dos manuscritos utilizados, nao esquecendo as
Bibliotecas Turcas, que propiciaram a quase totalidade.

Vila Junqueiro (Gurué) e Vale d’Infante
7 Maio 2025/ 10 Dhi I-Qa'da 1446




INTRODUCAO
7 i, com os prdprios olhos, todos os Mensageiros — Furabi
[

5 R ~ (IV77.279)
Je Profetas, e deles, a excepgao dos restante, fa- e

lei com Hid', irmao de “4d. Vi também, com os
proprios olhos, todos os crentes: os que foram, e os que
serdo até ao Dia da Ressurreigdao. O Real mostrou-mos,
num mesmo lugar (a%d), em dois tempos distintos.
Acompanhei os Mensageiros, €, além de Muhammad <,
beneficiei de um grupo: de Abrado — o “Amigo intimo”
(khalil) —, a quem recitei o Qur’an*; de Jesus, por cujas
maos retornei a Deus/4/lah; de Moisés, que me deu o
conhecimento do desvelamento (kashf), da elucidagio
(idah) e o da transformagio da noite e do dia. Quando
tal me sucedeu, a noite desapareceu e a claridade diurna
perdurou por todo o dia, € o Sol nao mais se pds ou des-
pontou, e este desvelamento foi para mim um sinal de
Deus/eAlah de que ndo serei desafortunado no Outro-
-Mundo. Questionei Hzd %1 acerca de uma questdo e ele
deu-me-a a conhecer, e ela veio a acontecer tal como ele
me havia ensinado; isto até este meu tempo. Dos Men-
sageiros, mantive contacto com Muhammad <., Abrado,
Moisés, Jesus, Hiud e David. Quanto aos restantes, vi,
mas nao acompanhei.» (Fut. IV 77.27/X 379.5)*

* O Profeta Hid sz é um dos 27 Profetas mencionados no Qur’an e referido por
Ibn al-‘Arabi nos Fusig al-Hikam.

> Ibn al-‘Arabi, R, a/ Mubashshirat (R.G. 485), ms.. Veltyuddin 1636, fol. s9b.

3 Cf. Fut. cap. 349, (II1 207.17/VIII 326.8; cap. 365, I1I 323.20/IX 49.20).

+ Ibn al-‘Arabi refere este mesmo encontro nos Fugis al-Hikam, situando-o
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E)oucas autoridades “espirituais” do I/am sio tao famosas
5no Ocidente como MuhyT al-Din Muhammad ibn ‘Alr
ibn Muhammad ibn al-‘Arabr al-T2’1 al-Hatimi (560-638/1165-
1240), nascido na cidade Levantina de Miircia, no conturbado
al~Andalus Ibérico de entdo, naquele mesmo ano em que Ge-
raldo, o Sem-Pavor, tomava a cidade de Evora aos Mouros e
a oferecia a Afonso Henriques, primeiro Rei de um Portugal
infante. E mesmo provdvel que, durante os iiltimos sete sécu-
los, ninguém haja exercido no seio do /s/am uma influéncia tao
profunda e penetrante na vida intelectual da Comunidade.

Osman Yahia, no Repertoire General (sigla R.G.) dos dois
volumes da sua Histoire et Classification de L’Ocuvre d’lbn Arabi
(Damasco, 1964), regista 856 obras de Ibn al-‘Arabi, §50 das
quais considera existentes e 137 diibias ou apdcrifas’. O pré-
prio Ibn al-‘Arabi, numa memdria autobiogrdfica redigida ¢
anos antes da sua morte — logo, nio exaustiva — regista 290
obras da sua autoria, precisando: «Apenas menciono dos meus
livros o possivel, pois sio muitos, desde o mais pequeno, com
um capitulo ou um caderno, até ao maior, que ultrapassa os
100 volumes.»* (/jaza, p. 18)

De salientar, ainda, que Ibn al-‘Arabi redigiu algumas das
suas obras mais de uma vez, como no caso da sua Opus Magna,

em Cdrdova, no ano §86/1190-1191 (I, p. 110). Jandi (4. ca 700/1300), discipulo de
Sadr al-Din al-Qiinawi (por seu lado discipulo directo de Ibn al-‘Arabi), afirma
que esse ajuntamento teve por finalidade felicitar o préprio Ibn al-‘Arabi pelo
acesso a fungdo de “Selo dos Amigos de Deus/e4%/zh”, ¢ “Herdeiro do Selo dos
Mensageiros e dos Profetas” (i.e. Muhammad ), e anunciar-lhe que ele era o
“Pdlo dos Pdlos” (cf. Sharh Fuiis al-hikam, p. 4.50) A mesma explicagio ¢ seguida
por Qashani (eb. 730/1330) (cf. Sharh Fusiis al-hikam, p. 130), discipulo de Jandi; e
por Dawad Qaysari (ob. 751/1350) (cf. Sharh Fugiis al-hikam, p. 200), discipulo de
Qashani. Cf. igualmente Futizhat, cap. 349 (III 208.24/VIII 326.8); cap. 365 (III
323.20/I1X 49.20); Rath al-Quds, p. 76 (trad. Austin, n° 20); e também Michel Cho-
dkiewicz, Le Sceau des Saints, pp. 159-179.
* Cf. vol. I, pp. 73-75.

* jaza li I-malik al-Mugzaffar (R.G. 269). Cf. a apresentagio e edigdo do texto
Arabe por A. Badawi, Quelques figures et thémes de la philosophie islamigue, Paris,
1979, pp. 167-188.
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as Futihat al-Makkiyya. Assim, para além do gigantesco e in-
completo comentdrio do Qur’an (R.G. 172), composto de 64
volumes, hoje desaparecido, as Futizhat al-Makkiyya (Abertu-
ras, Iluminagdes ou Conquistas de Meca) (R.G. 135) preenche-
riam 37 volumes, num total de 17.000 pdginas da edigao critica
de Osman Yahia, interrompida pelo seu ébito em 1997. Es-
tas Futihat, a sua Summa mistica, constituem uma vasta en-
ciclopédia das ciéncias do IsZam no contexto do seu 4mago, o
tawpid (a atestagio da Unidade de Deus/e4//ah)- A obra inclui
s6o capitulos, alguns dos quais constituiriam livros volumosos
se publicados em separado. Nela, o autor discute com deta-
lhe: o Qur’an, o Hadith, acontecimentos da vida do Profeta, as
regras detalhadas da Sharia (Lei religiosa)®, os principios da
Jurisprudéncia, os Nomes e Atributos divinos, a relagao en-
tre Deus/e4%ah e o Mundo, a estrutura do Cosmos, a consti-
tui¢dao do ser humano, os variados tipos humanos, o caminho
pelo qual se pode alcangar a perfei¢io humana, os diversos
estddios da ascensdo a Deus/e4//ah, os niveis e tipos de Anjos,
anatureza dos Finn3, as caracteristicas do tempo e do espago, o

* Ibn al-‘Arabi: «Sabe que o tawpid € a actividade (¢a‘ammul) pela qual se rea-
liza na esséncia do “ser humano” ou do buscador, o conhecimento (%/m) de que
Deus/cAlzh, que foi Quem o trouxe ao ser, € inico (wahid), sem associado na sua
Divindade (x/izhiyya).» (Fut. I1 288.31/V 518.14)

* Ibn al-‘Arabi utiliza o termo shari ‘a, assim como o seu parente shar’, no seu
sentido mais primdrio de “ampla estrada” do Is/am, englobando todos os ensina-
mentos que se podem designar propriamente de “Isldmicos”. Shari ‘z nio € ape-
nas a Lei codificada na ciéncia da jurisprudéncia (f¢45), mas todos os principios
intelectuais que determinam o conhecimento correcto, os principios éticos e as
linhas de acgdo que dio nascimento aos “tragos de cardcter nobres”. Segundo o
Lisan al-Arab, o verbo shara‘a significa: fager provisio de dgua potavel. No seu senti-
do mais primdrio, o substantivo shari ‘a aplica-se ao lugar onde os animais bebem
e, por extensio, ao caminho que a ele conduz (este dltimo significado torna-se
finalmente auténomo no substantivo do mesmo étimo, shari, que designa nio
86 0 legislador, mas também, simplesmente, 2 rza). Em ltima andlise, Shari 2 € um
caminho, ndo uma cerca. O termo shari ‘a aparece uma dnica vez no Qur'an (al-Shara
[42]):13) e Ibn al-‘Arabi dedica-lhe os capitulos 68 a 72 das Futizhat (mais de 400
pdginas, equivalentes a cerca de 2.500 de uma brochura como esta).

3 Os génios (jinn) s3o corpos igneos, inteligentes, imperceptiveis, capazes de

Futihat
(V5118)
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papel das instituigSes politicas, o simbolismo das letras, a na-
tureza do mundo intermedidrio que se situa entre a morte e a
Ressurreigao, o estatuto ontoldgico do Paraiso e do Inferno,
experiéncias visiondrias da sua vida e da dos seus companhei-
108, 0 Mundus imaginalis, etc. A lista poderia estender-se ao
longo de vdrias pdginas.

Esta obra monumental, iniciada em §99/1203, durante a pri-
meira estadia de Ibn al-‘Arabi em Meca, sé serd terminada em
Damasco, no més de Safar de 629/Dezembro de 1231, e serd
dedicada ao seu filho Muhammad, como o atesta o epilogo
desta versao inicial (cf. Fut. IV 554.1/X1I 727.11). O manuscrito
autdgrafo continua, porém, desaparecido. Em 632/1235, Ibn
al-‘Arabi decidiu rever o texto das Futihat € iniciou uma se-
gunda redacgio, terminada numa quarta-feira, 24 Rabi 1 636/3
Novembro 1238, dois anos antes de falecer. Os trinta e sete vo-
lumes do manuscrito autdgrafo sio dedicados ao seu discipulo
Sadr al-Din al-Qiinaw1 (ob. 672/1274), que os constituiu como
“fundagio pia” (waqf, pl. awgaf). Conservados de geragio em
geragdo na biblioteca da azéia awzya) de Qlinawi, em Konya,
viriam a ser transferidos, no inicio do século XX, para Is-
tambul, quando o governo Turco decretou a confiscagiao dos
awqdf, encontrando-se hoje no Evkaf Miisesi em Istambul.

o)
\J

<
\Z

a sequéncia da sua primeira “Grande Peregrinagio”
(Hajj) a Meca, no ano 598/1202, Ibn al-‘Arabi terd deixa-
do o Hzjaz em 6o1/1204, ficando registada nesse mesmo ano
a sua presenga na cidade de Medina, onde visitou a sepultura
do Profeta «=-*. No mesmo ano, apds breve paragem em Bag-
dade®, onde, como precisard mais tarde a Ibn Najjar, ficard

aparecerem sob diversas formas e empreenderem tarefas pesadas. S3o criados de
chama sem fumo (cf. Qur’an, al-Rabman [55]:15), enquanto os seres humanos e os
anjos, as outras duas classes de seres inteligentes, s3o criados, respectivamente, do
barro e da luz. O Profeta Muhammad +¢: foi-lhes enviado, tal como aos seres hu-
manos, e uns entrardo no Paraiso e outros na Geena. O Qur’an dedica-lhesa Szra 72
*Cf. Fut. IV 193.10/X1 157.2.
* Cf. Rizh al-quds (R.G. 639), sama‘~sn*1e5.
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apenas 12 dias’, deter-se-4 algum tempo em Mosul*, onde re-
cebe, pela quarta vez, a “investidura do manto” (kbirga), desta
vez de al-Khadir, que lhe € transmitido por um discipulo de
Qadib al-Ban: «<Um dos nossos mestres acompanhou-o (al-
Khadir). Foi ‘Ali ibn ‘Abd Allah ibn Jami‘, dos companheiros
de ‘Alf al-Mutawakkil e de Aba ‘Abd Allah Qadib al-Ban,
que vivia em a/-Migla, nos arredores de Mosul (a/-Mawjil),
num jardim de sua posse. Al-Khadir investiu-lhe o manto na
presenga de Qadib al-Ban, e o shaykh, por seu lado, revestiu-
-mo no mesmo lugar do jardim onde ele lho havia investido e
observando o mesmo procedimento usado por ele (al-Khadir)
na sua investidura. Eu jd havia investido o manto de al-Khadir
de um modo diferente, pela mao do nosso companheiro Taq
al-Din ‘Abd al-Rahman ibn ‘Ali ibn Maymin ibn Ab al-
"Tawzari, que o investiu, no Egipto, da mio de Sadr al- -Din,
ou seJa Muhammad ibn Hamawayh, o S/mykb a!—;/myukb cujo
avo, por seu lado, o havia investido da mao de al-Khadir.»
(Fut. I 547.8/1 54.9.8).

Neste mesmo ano de 6o1/1204-5, durante esta mesma es-
tadia em Mosul, Ibn al-‘Arabi ird redigir, a 29 Fumada 1/22

* Cf. Al-Maqqari, Naf} al-tib, Beirute, 1969, IL, p. 162; al-Safadi, a/-Waf7 bi
l-wafayat, Wiesbaden, 1962, IV, p. 178.

* Cf. Ibn al-‘Arabi: K, al-Tanazzulit al-mawsiliyya (R.G: 762); K, al-Falal wa
l-jamal (R. G. 168); Mubadarat al-abrar (R.G. 493); K, Kunh ma la budda li I-murid
minh (R.G. 352); Rih al-quds (R.G. 639), sama‘ n° 7, que precisa a data de 29 de
Ramadan de 601/20 de Maio de 1205; Fut. III 17.24/VII 385.11; IV 490.7/X1II 515.1.

3 Al-Khadir (o Verde), personagem identificado com o misterioso interlocu-
tor de Moisés em Qur’an 18:59-61. Ver E.I.>, entrada Kpadir; Louis Massignon,
Opera minora, 1, pp. 142-161; Henry Corbin, L'Imagination Créatrice dans le Sou-
Sfrsme d’Ibn Arabi, pp. 49-59. Ibn al-‘Arabi refere nas Futihat trés encontros com
este misterioso personagem: o primeiro em Sevilha (Fur.I 186.2/1 547.16 ¢ III
336.32/IX 85.6); 0 segundo em Tunes (I 186.11/1 548.1); € o terceiro em Rota (Fur.
1186.18/1 548.10).

Ibn al-‘Arabi redigiu um pequeno tratado sobre a “investidura do manto”, o
Nasab al-kbirga (R.G. 530), na cidade de Damasco, em 633/1235-36. Cf. Gerald El-
more, [bn al-Arabi’s Testament on the Mantle of Initiation, JMIAS 26, 1999, pp. 1-33;
Claude Addas, Le Livre de la filiation spirituelle, Marraquexe, 1420/2000.
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Janeiro 1205, 0 K| a/-,é%mm al-1lahi (R.G. §65), onde releva do

ur’an os juramentos divinos efectuados por meio do nome
al-Rabb (O Senhor), interpretando-os de forma esotérica. No
mesmo ano de o1, em apenas oito dias, redige a sua impor-
tante obra Tanazzulat al-Mawgiliyya (R.G. 762)*, composta,
segundo o autor, de §4 capitulos, dedicados aos segredos
dos ritos da ablugio e da oragio, postos em correlagio com
as esferas celestes e os Profetas ali residentes. Desta mesma
obra, os capitulos 46 a 54 referem-se, em estilo semelhante
ao do Kitab al-Isra’, a sua propria ascensio. Ainda em 6or,
em Mosul, a 13 Rgmadan/s Maio 1205 compoe os Isharat al-
Qur'an (R.G. 303), espécie de suplemento aos Tanaggulit
al-Mawjyiliyya, € a 29 Ramadin/2o Maio 1205 assiste a leitu-
ra do Rah al-Quds (R.G. 639)%. No ano seguinte, 602/1205, no
més de Safar/Set.-Out. 1205, encontra-se, j4 em Konya com
o shaykh Awhad al-Din al-Kirman?. Ainda em Konya redige
esta Risalat al-anwar’y e a 9 Rabi‘ 1/24 Outubro 1205, em Ma-
latya, o Hilyat al-4bdal (R.G. 237)". No mesmo més, mas jd
em Damasco, redige o K, al-dmr (R.G. 28)%, tratado sobre as
regras a seguir na via, a R, a/-Malizm (R.G. g402)’, mais tarde
incluida nas Futipat (I 38-41) € 0 K, al-Mugni‘ (R.G. s11)* que
trata da grosis simbolizada pela 4gua viva. Ainda em 602 volta
a Palestina, nomeadamente a Hebron, onde, a 14 Shawwal/24

* Cf. O. Yahia, R.G. §65; ms. Veliyuddin 51, nota no final do texto; Jane Clark e
Denis McAuley, Some notes on the Manuscript Veliyuddin 51, JMIAS 40, 2006.

> Cf. mss. Ahmed 109, EH 869.

3 Cf. ms. Veliyuddin 51, fol. 18b.

+Ct. ms. Fami‘a 79, 7° sama‘, fol. 103.

5 Cf. ms. Veliyuddin 51, linhas finais do fol. 95b: «Awhad al-din Hamid ibn Abi
al-Fakhr al-Kirmani narrou-me na minha casa na cidade de Konya no més de
Saﬁtr 6o2».

¢ A obra a que aqui nos dedicamos. Cf. ms. Shehit Ali 1341, fol. 75b.

7 Ct.ms. Yusuf Aga 4868, fol. 83a; Veliyuddin st, fol. 136a.

#No final do ms. Veliyuddin 51, fol. 110b, existe uma nota referindo que o livro foi
completado em Damasco em Fumada I 602 pela mio do autor.

* Cf. ms. Veliyuddin s1, fol. 114a.

© Cf. ms. Veliyuddin 51 fol. 12.4; Beyazit 3750, fol. 356b.
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Maio 1206, assiste a leitura do Rzh al-Quds* € a 14 Shawwal/24
Maio 1206 redige o K, a/-Yaqin>. No ano seguinte, 603, a 19
Sha‘ban/21 Margo 1207 encontra-se no Cairo, onde assiste a
leitura o Rah al-Quds.

Acerca da complexa biografia de Ibn al-‘Arabi, da qual as-
sinalamos apenas alguns pormenores, remetemos o leitor para
os apurados estudos de Clande Addas, /bn “Arabi ou La quéte du
soufre rouge (Paris, 1989), € Stephen Hirtenstein, The Unlimited
Mercifier (Oxford-Oregon, 1999).

subtl’tulo desta pequena obra sugere tratar-se de um es-

crito sobre o retiro, sujeito ao qual Ibn al-‘Arabi dedica,
respectivamente, os capitulos 78 € 79 das Futapat (II 150-152/
V 115-121), assim como um opisculo independente, o Kitab a/-
-Kbalwa (R.G. 255). Sem embargo, embora a parte inicial se
refira a prdtica do isolamento e do retiro, o propdsito centra-
-se, sobretudo, na viagem ao “Senhor da Omnipoténcia”, nas
proprias palavras do autor.

A esta jornada espiritual, esta ascensio dos 4w/iya’ (Ami-
gos de Deus/A4//h)*,dedica Ibn al-‘Arabi, de forma mais de-
talhada, trés textos:

°) KITAB AL-ISRA7, redigido em Fez, no ano 594/1197-

*Cf. ms. Jami‘a 79, 8° sama°, fol. 103b.

* K, al-Tagin (R.G. 834), tratado sobre o conhecimento intuitivo que conduz a
certeza (yagin), redigido durante uma visita piedosa 4 mesquita de Yagin (da mes-
maraiz [ y-¢4-n] de certitude), em Hebron. Cf. mms. Shehit Al 1341, fol 136a; Veliyuddin
1826, fol. 7ob.

3 Cf. ms. University 79, 9° sama’, fol. 103b.

+ Awliya’ sg. wali. Cf. a nota 1, da p. 79, da nossa tradugio do Hilyat al-Abdal.
Contrariamente 4 maijoria dos estudiosos do Sufismo em geral, e de Ibn al-‘Arabi
em particular, preferimos “Amigo de Deus/4//ah” para traduzir wali a “santo”.
A acgdo dupla de “proximidade” e “autoridade” contidas na raiz [w-/-y] é, neste
sentido, determinante.

' R.G. 313. Kitab al-Isra’ illa al-Magam al-Asra’. Cf. James W. Morris, The Spz-
ritual Ascension: Ibn “Arabi and the Mi’riy. In Fournal of the American Oriental Socie-
ty, vol. 107 (1987), pp. 629-652, € vol. 108 (1988), pp. 63-77; Joanna Wronecka, Le
Kitab al-isra’ ila al-maqam al-asri d’Ibn Arabi, Annales Islamologiques, Institut
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98, pouco tempo apds a experiéncia da sua prdpria “ascen-
s30”. E de todos os textos o mais antigo, extenso e pessoal.
Em estilo vibrante assente num vocabuldrio denso e alusivo,
combinando longos arrebatamentos poéticos com sibitos in-
tersticios de prosa rimada e culminando em séries de “didlo-
gos intimos” (munajat) com Deus/e4Uih, Ibn al-‘Arabi foca,
nos 38 capitulos que compdem a obra, o tema da eternidade
da “realidade Muhammadina”, abarcando todos os Profetas e
suas Mensagens, a par da universalidade do Qur’an, tal como
foram realizados interiormente pela experiéncia particular do
viandante:

«Sai da Terra (balad) de al-eAndalus na demanda do
“Templo Sagrado” (bayt al-Qudus). Tomei por corcel o
Islam, por leito o esforgo, por provisio a “confianga em
Deus/eA/lah”, seguindo pela via recta, buscando a “Gente
do encontro e da realizagao”, esperando destacar-me na
dianteira desse grupo».’

) CAPITULO 167 DAS FUTOHAT (II 270-284/V
474-506)*: Do Conhecimento da Alquimia da Felicidade, de que tra-
duziremos em nota pequenos trechos, usa o molde do M:‘ra;
para retragar, de forma alegdrica, em ordem ascendente, os
vdrios niveis da complexa cosmologia e cosmogonia de Ibn al-
‘Arabi. O texto coloca em cena dois personagens: o zabi‘, o

Frangais d’Archéologie Orientale, Cairo, n° 20, 1984, p.15-27; Le Livre de
/Ascension, com o comentdrio de Isma’il ibn Sawdakin, tradugio Francesa de S.
Moustarhim e M. Giannini, Paris, 2020.

* Al-Is1 il I-maqam al-asra’, edigdo Su‘ad al-Hakim, Beirute, 1408/1988, p. 57.

* Cf. a tradugao Francesa deste capitulo por Stéphanie Ruspoli, LAlchimie du
Bonheur Parfait,Paris 1981, € a critica de James Morris a mesma, J.M.I.A.S, IV, 1985,
pp- 59-63. Uma tradugio Francesa parcial, desprovida de notas e comentdrios,
j4 havia sido publicada por G. Anawati, Revue de I’Institut Dominicain d’Etudes
Orientales du Caire, Melanges 6 (1959-61), pp. 353-386. Cf. igualmente a trad. Ingle-
sa de Stephen Hirtenstein, Oxford, 2017. Propomo-nos uma edigio e tradugio
completa deste capitulo, omitindo aqui alguns dos trechos incluidos na primeira
edigdo da Résalat al-Anwar.
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o especulativo, que se apoia unicamente na sua razao:

«Quando Deus/A/lah encarregou as almas humanas  ruapar
particulares de governarem este corpo (badan), € as desig- 7%
nou “Califa” dele, tornando-lhes claro que elas eram nele
“Califa”, para o informar que possuiam um criador que
as havia designado como “Califa”. Incumbe-lhes, assim,
a busca do conhecimento Daquele que lhes havia atribu-
ido tal cargo. Seria ele da sua espécie? Parecer-se-lhes-ia
por alguma semelhanga? Ou ndo se lhes pareceria? As suas
pretensoes 2 gnosis Dele abundam a partir delas mesmas.
Asalmas puseram-se, entdo, a busca, a fim de conhecerem
directamente isso a partir delas mesmas.

«Enquanto se encontravam neste estado, na busca da via
susceptivel de as conduzir a isso, eis que, de entre as almas
particulares, lhes surge um individuo (hakhs) que as havia
precedido na existéncia’. E logo, devido a sua semelhanga,
se familiarizaram com ela. Perguntaram-lhe: “Precedes-
te-nos nesta morada! Acaso te sucedeu o nos sucedeur”
Respondeu: “E que vos sucedeu?” Responderam: “Bus-
car o conhecimento de Quem nos ‘instituiu como Califa’
no governo deste habitdculo (haykal)” Ele disse: “Tenho
comigo a esse respeito um conhecimento auténtico que
trago Daquele que vos instituiu como Califa. Ele fez de
mim um Mensageiro para os da minha espécie, a fim de
lhes elucidar a via do conhecimento que conduz até Ele, na
qual reside a sua felicidade.”.

«O primeiro declara: “E Ele que busco, ensina-me,
pois, essa via para que a possa seguir.” Mas o outro ob-
jecta: “Nao hd diferenga entre mim e ti. Quero desco-
brir a via para O conhecer, por mim mesmo. Recuso-me
a imitar-te nisso, porque se conseguiste essa tua situagio

* Hadith: «Eu era profeta quando Addo estava entre o espirito e o corpo.» (Tirmidhi,
Managqjib 1 [3609]; Ahmad, IV 66 [16576], V 59 [20474], 379 [23106]).
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sem haveres chegado a ela através da especulagio (nazar),
que eu também possuo, porque seria eu tio pouco resolu-
to e imitar-te? E se o conseguiste por privilégio exclusivo
Dele, tal como fomos privilegiados com a existéncia, apSs
nio sermos, essa € uma pretensio destituida de prova.” E
ele despreza as suas palavras (desse Mensageiro) e pde-se a
reflectir e a especular sobre isso com o seu intelecto.

«Esta € a situagao daquele que aborda o conhecimento
baseado nos argumentos da especulagio racional. O outro
representa os que seguem o Mensageiro € o imitam no que
ele lhes comunica do conhecimento do seu Criador (an:)
Quanto ao que ambos estio em desacordo em seguir, ele
tipifica o Mensageiro instructor.

«[...] Os dois homens, ou antes as duas pessoas — pois
podem ser duas mulheres ou um deles ser mulher —, pSem-
-se a caminho, um pela especulagio e o outro pela imita-
¢ao, e ambos adoptando a disciplina — isto €, a correcgio
dos tragos de cardcter —, e o esforgo, ou seja, contrariar as
tendéncias do corpo, como a fome e as “prdticas de actos
de devogao” ligadas a actividade do corpo, como as pro-
longadas posi¢des de pé na oragdo e a perseveranga nelas,
o jejum, a peregrinagio, a “guerra santa” e a errdncia. Um
(viaja) pela sua especulagio, o outro pelo que o seu instruc-
tor e mestre lhe legisla, o chamado “legislador”.

«Assim, uma vez libertos do dominio da amarra da na-
tureza elementar tornam-se capazes de tomar do dominio
da natureza elementar apenas o necessdrio para preser-
var a existéncia deste “corpo fisico”, por cuja existéncia
e seu equilibrio e continuidade, esta alma individual ob-
tém o que pretende do conhecimento de Deus/c4//zh, que
lhe delega a fungao particular de Califa.» (Fut. IT 272.31,
273.13/V 479.18, 22)

A longa narrativa prossegue com a descri¢io da ascensio

dos dois companheiros pelos sucessivos Céus. O “adepto”
p P P
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(tabi‘) é recebido em cada Céu pelo Profeta que o rege, de
quem recebe os respectivos conhecimentos, enquanto o espe-
culativo € recebido apenas pela entidade espiritual de cada um
dos seus Planetas. Para este dltimo o evento remata-se com a
chegada ao 7° céu, o Céu de Saturno e do Profeta Abrado s,
onde se vé abruptamente impedido de prosseguir:

«Por fim (0 adepto) parte de junto dele (Abrado ) bus-
cando a subida, e ali abraga o seu companheiro, o especu-
lativo, a quem ¢ dito: “Pdra, até que o teu companheiro
regresse, porque nao tens entrada aqui. Este € o ponto ter-
minal do “Fumo” (Zukhan).” Ele declara: “Submeto-me
(aslam)* e sujeito-me a mesma autoridade a que se subme-
teu o meu companheiro.” Mas é-lhe objectado: “Este nao
¢ lugar para se aceitar o I/am. Quando retornares a tua
morada de onde vieste, tu e o teu companheiro, entdo ai,
quando te submeteres e creres, € seguires o caminho da-
queles que se entregam a Deus/c4%/zh, conforme a entrega
dos Mensageiros que trazem informagio de Deus/c4Vzh,
s6 entdo serds aceite, tal como foi aceite o teu companhei-
ro.” E ele fica ali retido» (Fut. I1 279.26/V 495.16).

Entretanto, o adepto prossegue a sua viagem, cruzando as
esferas celestes até chegar ao Trono do Todo-Misericordioso:

«Em seguida, regressa, buscando o seu ponto de par-
tida, e o Real I: fd-lo viajar por uma via diferente da
primeira. E uma via de que ¢ impossivel falar, apenas co-
nhecida por quem a testemunha por degustagiao. Quanto
ao seu companheiro, ele regressa pelo mesmo percurso,

' Qur’an: {Depoz}, dirigiu-Se ao Céu, que era fumo, e disse-lhe e & Terra: «Vinde
ambos, voluntdria ou involuntariamente.» &Jpondemm: «Vimos voluntariamente»?
(Fugsilat [41]:11).

* A raiz [s-/-m] de onde provem o termo Islam, abarca ambos os sentidos
de “submissao” e de “paz”. A/-Salam (a Paz) é um dos Nomes Mais Belos de
Deus/cAVlzh. Muslim €, por conseguinte, aquele que se submete a ordem divina,
afim de lograr a paz.

Futihat
(II 279. 26)

Futihat
(IT 283.24)

Qur’an
(Fuggilar

[ 1)



LQur’an
(Hid [x1]:
)

Hadith
(Tirmidhyi,
Tafsir
[3109])
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visto s6 se poder tornar “adepto” depois de chegar ao
seu “corpo animado” (jasad). Ele junta-se, entdo, ao seu
companheiro de caminho, e dirige-se prontamente para
o Mensageiro, se estd presente, ou para o seu herdeiro,
e presta-lhe juramento de fidelidade, jurando-lhe a sua
fé e o seu assentimento formal & €evidéncia da parte do seu
Senhor (Hid [11):17), e sinal proveniente dele mesmo. Ele
¢ acompanhado de uma testemunha Dele, que € o adepto,
e passa a crer em Deus/eA4Vah, porque (Deus) lhe decre-
tou a fé Nele, e ndo por uma “prova conclusiva” sua. Ele
encontra, entdo, uma luz junto de si e no seu coragio que
antes nio havia encontrado. E gragas a esta luz, ele v¢, do
lugar onde se encontra e de um sé relance, tudo o que ha-
via visto com o adepto na primeira ascensdo, e jd no se
detém. Pelo contrdrio, sobe pela mesma escada do adep-
to, até que chega a “Nuvem” (“‘ama’)" e ao limite extremo.
Sem deixar o seu lugar, vé a realidade das coisas, e vé que
o que primeiramente julgava impossivel por reflexio e in-
telecgdo € necessariamente existente. Ele recebe o “elixir
da génese” (ksir al-takwin), e vé a congregagiao dos “cor-
pos animados”; passando de uma fase a outra de alteragio
de propriedade pela alteragio do ciclo, de tal modo que as
“formas fisicas” das coisas se modificam e os estados se
invertem» (Fut. 11 283.24/V 504.13).

* Hadith: «Ao Profeta foi perguntado: “Onde estava 0 nosso Senhor antes de haver cria-
do as Suas criaturas?™ Ele responden: “Estava numa nuvem (‘ama’) abaixo e acima da
qual ndo havia ar (hawa’). Nao havia ali nenhuma criatura. O Sex Trono estava sobre a

dgua.» (Tirmidhi, Tafsir Sira 11, 1 [3109]; Ibn Maja, Mugaddima 13 [182]; Ahmad,

IV 11 [16132],12 [16144]). Ibn al-‘Arabi explica que o termo ‘ama’ significa “uma
nuvem fina rodeada de ar.” Ao descrever a nuvem nestes termos, o Profeta indi-
cava aos presentes que ela era diferente de qualquer outra nuvem. As nuvens sio
geralmente empurradas pelo vento, devido ao ar que as envolve, mas o Profeta
ao negar a existéncia do ar, estava a indicar que apenas Deus/e4//zh controla essa
nuvem. A nuvem (primordial) é, assim, “imaginagio absoluta” (kbayal! mutlag),

visto que dd a forma a todos os seres gerados (cf. Fuz. II 310.2/V 569.17). Ver a este

respeito William C. Chittick. The Sufi Path of Kpowledge, pp. 125-127.
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3°) CAPITULO 367 DAS FOTOHAT (I11 340-354, [IX
96-139]) que, como jd referimos, traduziremos na integra num
volume independente. Neste capitulo, apds descrigao da ex-
periéncia da ascensio do Profeta Muhammad < com base
nos textos da Tradi¢ao, Ibn al-‘Arabl expGe a mesma expe-
riéncia no que respelta aos “Amigos de Deus/eAUlzh” (awliya?),
incluindo a sua prépria. O capitulo intitula-se: «Da gnosis Fuabar
(ma‘rifa) do “lugar de descida™ (manzil) do quinto tawakkul (confran- (4019
ga em Dews/e AUih)" que nenhum dos Versficadores revelou, pela rareza
dos aptos a aceitd-lo e a impoténcia dos entendimentos a compreendé-

-lo»* € inclui-se na quarta secgio das Futihat al-Makkiyya, a

“secgao das estagdes ou ‘lugares de descida’ (fas/ al-manazil),

cujos 114 capitulos correspondem, por ordem inversa, a cada

uma das 114 szras do Q%r’dn. De acordo com esta estrutura, o

capitulo 367 corresponderd a szra 17, que tem precisamente o
titulo de a/-Isra’ (a Viajem Nocturna).

* Futithat 111 340.13/IX 96.1.

* Cf. M. Chodkiewicz, Les llluminations de La Mecque, Paris, 1988, p. 9, € ‘Un
Océan sans Rivage, Ibn Arabi, le Livre et la Loz, Paris, 1992, p. 100; Charles-André
Gilis, René Guenon et l'avénement du troiséme Sceau, ParIS 1991, pp. 67-114 € Etude
Suplementaire sur le Califat, Paris, 1994, pp. 88-167.



presente tratado faz parte dos imimeros pequenos es-

critos de Ibn al-‘Arabi, redigido em Konya, no ano

602/1205, para um discipulo nao especificado’. O lugar
e a data da redacgio figuram num dos manuscritos recen-
seados por O. Yahia, o ms. Shehit Ali 13412, fol. 75b. Convird
lembrar que os numerosos pequenos tratados que preenchem
a obra de Ibn al-‘Arabi tém, amitde, a finalidade de prover
ensinamentos complementares acerca de um determinado
tema abordado na sua Summa, que sao as Futapat al-Makkiyya.
Serd, pois, a ela que recorreremos na maior parte das nossas
anotagoes.

Osman Yahia, no Repertdrio da sua Histoire et Classifica-
tion de I’®uvre d’Ibn Arabi, classifica esta obra como R.G. 33,
e regista g5 mss. com os seguintes variantes de titulo: R, a/-
Anwar fi ma yumnah sabhib al-kbalwa mina-l-asriry R, fi al-sulik
wa 7 adab al-sama s R, al-ifada fi tm al-riyada; R, al-kashf ‘an
al-waridy R, fi kayyfiyyat al-sulick il rabb al-5330; K, al-khalwa
K, al-khalawit; K, al-sulik fi-I-hagiqa (op. cit. vol. 1, p.162-4), €
como K, Asrar al-Kbalwa, por lapso, como R.G. 255. Por seu
lado a Mubyiddin Ibn ‘Arabi Seciety regista no seu Arquivo, em

* Gerald Elmore sugere dois nomes possiveis: Majd al-Din Ishaq al-Rami, pai
de al-Qiinawi, e Awhad al-Din Hamid b. Abi I-Fakhr al-Kirmani (ob. 635/1237).
Ver Gerald Elmore, Sadr al-Din al-Qanawi’s Personal Study-list of Books by Ibn al-
‘Arabi, INES 56 no. 3, Chicago, 1997, p. 178.

> Cf. O. Yahia, Histoire et classification de ["oenvre d’Ibn Arabi (Damasco, 1964), I,
pp- 162-164 (R.G. 33). O seu titulo completo é Résalat al-anwar fi ma yumnal sahib
al-khalwa min al-asrar (Epistola das Luzes: acerca dos segredos outorgados aquele
que entra em retiro).
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fase de progressao 38 mus., alguns dos quais ndo presentes na
recensao de Osman Yahia.

Da Ridlat al-Anwar, existem vdrias edigbes: Cairo
1332/1914; Haydarabad (1367/1948), baseada no ms. Asafiya n° 376
(997/1588-9); Damasco (1329/1911), com o comentdrio atribuido
a ‘Abd al-Karim al-Jilt; Rgsa 2/ Ibn ‘Arabi, Beirute (1440/2019).

Do mesmo texto existem vdrias tradugdes em linguas Oci-
dentais: Miguel Asin Palacios, parcial, em lingua Castelhana,
incluida no E/ Islam cristianizade (Madrid, 1931, pp. 433-449)%
Othman Laiba e Roger Maridort, em lingua Francesa: Les
Etape.r Divines dans la voie du perﬁctzonnment du régne human
na revista Etudes Traditionelles, 1949, pp. 76-90; Ragbl a Terri
Harris, em lingua Inglesa, Fourney to the Lord of Power (Nova
Iorque/Londres, 19817, baseada na edi¢ao de Damasco, e in-
cluindo alguns excertos do comentdrio atribuido a ¥i/z; Mi-
chel Chodkiewicz, em lingua Francesa, incompleta, incluida
no Le Sceau des Saints (Paris, 1986, pp. 181-221), esta edi¢do
sendo particularmente importante por apontar a relagio
das vdrias etapas descritas na obra com as respectivas fases
da ascensiao; Angelo Iacovella, Lepistola dei settanta veli, em
lingua Italiana, Roma, 1997; Bernd Radtke (Utrecht 2005)
teve a gentlleza de me enviar a sua edigio critica, ainda nao
publicada, da transliteragdo do texto Arabe, baseada em dez
manuscritos, acrescida dos textos de trés das tradugdes aci-
ma referidas, com uma critica das mesmas e uma sua tradugio
Alema, e outra Inglesa de O’ Kane. O texto foi mais tarde
editado em Neue kritische Gange: Zu Stand und Aufgaben der Su-

Sikforschung/New Critiacl Essays: on the Present State and Future
Tasks of the Study of Sufism, pp. 27-201, Utrecht, 2005.
A edigdo do texto Arabe baseia-se em 17 manuscritos, 15

* A autoria do comentarista ¢ hoje contestada. Cf. a tese de Ridha Atlagh, Con-
tribution a Pétude de la pensée mystique d’lbn Arabi et son école & travers venvre de ‘Abd
al-Karim §Jilf, Paris, Dezembro 2001.

> Retraduzida para o Francés (L’[slam christianise, Paris, 1982, pp. 321-333).

s Retraduzida para o Castelhano (Viaje al Seiior del Poder, Mdlaga, 1986).
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de Bibliotecas Turcas. Destas cdpias, 11 foram cedidas pela
Mubyiddin Ibn ‘Arabi Society MIAS. A vocalizagdao € baseada
nos varios mss., com registo de algumas variantes, assim como
as das edigdes litogrdficas. Verificamos a vocalizagio com o
programa digital Tashkil:

v Yusuf Aja 7838, fols. 44a-53b (sigla Y), redigido em vida do
autor, e fazendo parte da biblioteca de Sadr al-din al-Qiuinawi
(0. 673/1274), com um “certificado de audigao” (ama°), assina-
do por al-Quinawi e datado de 651/1253. Nakshi nitido a negro,
19 linhas por pdgina, pouco vocalizado. O volume inclui os
seguintes titulos de Ibn al-‘Arabi: R.G. 303 (Isharat al-Qur’an

fi ‘@lam al-insan), fols. 1-455 R.G. 169 (K, al-Falila), fols. 23a-31a;
R.G. 511 (K, al-Mugni°), fols. 32a-432; R.G. 33 (K, Asrar al-khal-
wa), fols. 44a-53b; R.G. 681 (Sharh khal‘ al-na‘layn, o comentdrio
a obra do Sufi Abu 1-Qasim b. Qasi (¢b. 546/1151), que dirigiu
a revolta contra os Almordvidas no Algarve entre §39/1144
€ 546/1151, fols. 54b-168b); R.G. 418 (a/~-Magsid al-asma’), fols.
169b-1742); R.G. 247 (K, al-Hujub), fols. 174a-1832; R.G. 205
(K, al-Hz), fols. 1832-187b; R.G. 142 (Fibris al-musannafar®), fols.

* O manuscrito possui como titulo Kitab Asrar al-kbalwa ¢ encontra-se indevi-
damente classificado por Osman Yahia como R.G. 2¢5. Cf. O. Yahia, gp. cz¢. . T 299-
300. O arquivo da Mubyiddin Ibn ‘Arabi Society (MIAS) regista a obra com a cota
Yusuf Aja 7838. Osman Yahia regista-o com a cota esks Yusuf Afa 5624, € Gerald
Elmore, Sadr al-Din al-Qanawi’s Personal Study-list of Books by Ibn al- Arabi (Fournal
of Near Eastern Studies, Vol. 56, No. 3, Jul. 1997, pp. 161-181) atribui-lhe igualmente
a cota 5624, a par das cota 7838-7846, € noutro autor a cota 498y; cf. p. 162, n. r.

A colecgdo inclui 17 secgdes estudados por al-Qunawi em Damasco, entre
624/1227 OU 6277/1229 € 640/1242, € a quem 0 Shaykh emitiu “licengas de transmis-
s30”, das quais 11 7254 7/ s30 da autoria de Ibn al- ‘Arabi, as primeiras quatro copia-
das em vida do prdprio (i.e. antes de 638/1240). A §* obra estd assinada por Yasuf
b. Abt Bakr b. ‘Uthman al-Nasa’1 al-Harrani, e a 4°, que surge com o titulo K,
Asrar al-khalwa, aqui editada, nio possui qualquer referéncia ao copista, embora
a caligrafia seja idéntica.

* Acerca deste Fihris, catdlogo de 248 obras da sua autoria, redigido em
6277/1230 em Damasco 2 intengio de Sadr al-Din al-Qunawi. Cf. Osman Yahia,
Histoire et Classification de I’@vre d’Ibn Arabi, vol. 1, pp. 37-48, em cujo inicio
Ibn al-‘Arabi escreve: «Ao escrever estas obras, no quis fazer obra de escritor,
nem t3o pouco seguir um objectivo preciso, mas livrar-me de uma inspiragao
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188a-193b); [10] R.G. 271 ([jaza al-shaykh al-akbar li Sadr al-Din
al-Qunawi), fols. 3472-3492; [11] R.G. 485 (R, al-Mubashshirit),
fols. 353b 358b. Sigla (s

2° Khalidiyya 892 fo/x 32b-392, c. 656/1258. Volume nio re-
gistado no Repertdrio Geral (R.G.) de Osman Yahya. Naskhi
consistente, de uma sé cor, ligeiramente esbatida nalgumas
PP-, 21 linhas por pdgina, alguma vocalizagio. O volume in-
clui os seguintes titulos de Ibn al-‘Arabi: R.G. 28 (K, al~Amr
al-Mubkam), fols. 2a-19a; R.G. 281 (K, al-17am), fols. 22a-26b;
R.G. 255 (K, al-Khalwa), fols. 26b-32b; R.G. 33 (R, al~Anwar),
fols. 32b-39a, copista Muhammad b. ‘Abd al-Wahab b. Ahmad
b. Muhammad b. ‘Abd al-‘Aziz ibn al-Husayn b. ‘Abd Allah
al—]abab al-Sa‘d1 [al-Tamlml al-Aghlabr], fo/. 392; R.G. 2 (K,
al-Abadilah), s6 a primeira parte, fols. 4g1a-95b; R.G. 34 (Aga’id
al-mubaraka), fols. 96a-1052; R.G. 68 (K, al-Azal), fols. 106b-1092;
R.G. 536 (K, Nata’ij al-adbkar), fols. 110a-130b".Sigla (&)).

3° Veliyiiddin 1686, fols. 21b-26b, c. 667/1269. O volume inclui
os seguintes titulos de Ibn al-‘Arabi: R.G. 480 (K, Mishkat al-
anwar), fols. 1b-sb; R.G. 255 (K, a/-Khalwa), fols. 6a-10b; R.G. 480
(K, Mishkat al-anwar), fols. 11b-21a5 R.G. 33 (R, al~Anwar), fols.
21b-26b; R.G. 289 (K, Insha’ al-dawi’ir), fols. 27b-36b; R.G. 738
(K, al-Tajalliyat), fols. 38b-52b; R.G. 418 (al-Magsid al-asma’),
fols. s3b-57a. R.G. 485 (R, al-Mubashshirat), fols. s7b- 62b; R.G.
68 (K, al-Azal), fols. 63a-72a. Nakshi cuidado, titulos a verme-
lho, 21 linhas por pdgina, basmalah a negro intenso ocupando
toda uma linha, nio vocalizado. O volume inclui o K, Mapasin
al-majalis de Ibn al-‘Arif (536/1141), fols. 62b-67b, em cujo

que me queima o coragio e esmaga o peito.» Cf. igualmente William C. Chitti-
ck, The Last Will and Testament of Ibn ‘Arabi’s Foremost Disciple, Sadr al-Din Qu-
nawi, Sophia Perennis, Vol. IV, n. 1, 1978, pp. 43-58; Gerald Elmore, Sadr al-Din
al-Qanawi’s Personal Study-List of Books by Itn al-Arabi, JNES 56 n. 3 (1997), pp-
161-181; Pablo Beneito e Stephen Hirtenstein, Ibn Arabi Firbist, Biographies and
Bibliophanies, Fournal of the Mubyiddin Ibn ‘Arabi Society, Volume 73 pp. 1-34, 2023,

€74 pp- 1-37, 2023.
* Cf. Fahrasa makhtitat al-maktaba al-Khalidiyya, Jerusalem, pp. 485-7.
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folio final se regista a data de 20 Sha‘ban 667/24 Abril 1269, em
Konya, na casa de $adr al-Din Qiinawi. Sigla (* o).

4 Milli Ag1, fols. 189b-196a, ¢ 668/1269-70. Nakshi nitido,
21 linhas por pdgina, titulos dobrados a vermelho, pouco vo-
calizado, com algumas notas marginais. Ms. nao catalogado
por Osman Yahya, jd por nds utilizado na edi¢ao do Hilyar
al-Abdal. O volume inclui os seguintes titulos de Ibn al-‘Arabi:
R.G. 237 (Hilyat al-Abdal), fols. 166a-168b; R.G. 315 (al-Istilahat
al-Sifiyya), fols. 169b-173b; R.G. 169 (K, al-Falila), fols. 174a-
-1792; R.G. 168 (K, al-Falal wa I-jamal), fols. 179b-179b, apenas
extracto de uma pdgina; R.G. 247 (K, al-Hujub), fols. 130a-189a;
R.G. 33 (R, al-Anwar), fols. 189b-1962; R.G: 762 (K, al-Tanazzult
al-Mawiiliyya), fols. 196b-197b, apenas o cap. 32; R.G. 26 (K, a/-
-Alif), fols. 198a-203b; R.G. 28 (K, al~-Amr al-mubkam), fols. 204b-
-211b. R.G. 480 (K, Mishkat al-anwar), fols. 212b-229b; Sigla (o).

§° Murad Bukhari 324, fols. §7a-72b, 681/1282. Escriba
Muhammad al-Sharrani (R.G. 33) ou Sarrani (R.G. 716). Co-
lecgao nio registada no Repertdrio Geral (R.G.) de Osman Ya-
hya. O volume inclui os seguintes titulos de Ibn al-‘Arabr:
R.G. 33 (R, al-Anwar), fols. 57a-2b, em cujo folzo final se regista
a data de 25 Safar 681/4 Junho 1282; R.G. 247 (K, al-Hujub), fols.
732-91b; R.G. 237 (Hilyat al-Abdal), fols. 96b-103b; R.G. 716 (K,
al-Tadbirat al-Ilahiyya), fols. 109b-230a. Nakshi esbelto; titulos a
vermelho, basmalahsanegrointenso ocupandoumalinha. Bas-
tante vocalizado. Nao catalogado por Osman Yahya. Sigla (" f)‘

6° Manisa 2989, fols. 120b-132b, c. 690/1291. Colecgao nao
registada no Repertirio Geral (R.G.) de Osman Yahya. 17 linhas
por p.; Nakshi claro, nio vocalizado, titulos a vermelho. Al-
guns dos titulos partilhando um mesmo fo/s0 O volume inclui
os seguintes textos de Ibn al-‘Arabi: R.G. 169 (K, a/-Falala),
fols. 112b-120b; R.G. 33 (K, Asrar al-khalwa), fols. 121a-132b; R.G.
315 (al-Istilahat al-Sifiyya), fols. 1o5b-11225 R.G. 480 (K, Mishkat
al-anwa), fols. 43b-69a. Sigla ("a).

7° Carullah Efends 986, fols. 34b-36a, sem data, possivel an-
terior a 700/1300. O volume inclui os seguintes titulos de Ibn



42 IBN AL-ARABI - RISALAT AL-ANWAR_

al-‘Arabt: R.G. 737 (K, Taj al-tarajim), fols. 6b-10b; R.G. 639
(K, Shawahid al-hagq), fols. 1ob-12b; R.G. 354 (R, al-Kutub), fols.
12b-14b; R.G. 294 (R, al-Intisar), fols. 14b-16b; R.G. 247 (K, al-
Hujub), fols. 17b-20a; R.G. 412 (K, Manzsl al-manizdl), fols. 20b-
-22b; R.G. 387 (Mayma' khutab Ibn ‘Arabi), fols. 27b-30a; R.G. 585
(K, a/—Sngtb wa al-imamayn), fols. 30a-325 R.G. 28 (K, al-Amr al-
-mubkam), fols. 32a-34b; R.G. 33 (R, al-Anwar), fols. 34b-362; R.G.
67 (K, Ayyam al-sha’n), fols. 36a-38a; R.G. 169 (K, al-Falila), fols.
382-39b; R.G. 68 (K, al~-Azal), fols. 39b-40a; R.G. 414 (K, Magam
al-qurba), fols. goa-412; R.G. 386 (K, Mafatih al-ghuyib), fols. 41a-
-42b; R.G. 219 (K, al-Hagq), fols. 42b-433; R.G. 71 (K, al-B2’),
fols. 43b-44b; R.G. 423 (K, Maratib ‘wlium al-wahb), fols. 44b-45b;
R.G. 125 (K, al-Fana’ fi l-mushihada), fols. 45b-46b; R.G. 281 (K,
al-1lam), fols. 46b-47b; R.G. 30 (K, Anqd’ mughrib), fols. s1b-
-60a; R.G. 209 (Hadrat al-hadarit), fols. 60a-78b; R.G. 738 (K,
al-Tajalliyat), fols. 78b-82b; R.G. 70 (K, al-Azama), fols. 82b-84b;
R.G. 150 (Fusizs al-hikam), fols. 84b-100a; R.G. 433 (K, al-Ma‘rifa),
fols. 100a-102b5 R.G. 315 (al-Istilahat al-Sifiyya), fols. 102b-1032;
R.G. 237 (Hilyat al-Abdal), fols. 103b-1042; R.G. 716 (K al-
Tadbirat al-idabhiyya), fols. 1o4a-115b; R.G. 762 (K, al-Tanazzulat
al-Mawsyiliyya), fols. 115b-127b. Nakshi legivel, mas muito cer-
rado, titulos a negro carregado, 43 linhas por fo/., algumas
correcgbes marginais, muito pouco vocalizado. Sigla ('3)).
8° Ayasofia 2063, fols. 22a-33a, datado de Shawwal703/Maio-
-Junho 1304, copiado em Damasco de um original da mao de
Ibn al-‘Arabi (cf. fo/. 332). Da biblioteca de Mehmet IT; 15 linha
por p., Naskhi espesso e nitido, bastante vocalizado. O volu-
me inclui os seguintes titulos de Ibn al-‘Arabi: R.G. §85 (X,
al-Qutb wa l-imamayn), fols. 1a-11a; R.G. 294 (R, al-Intisar), fols.
12a-20b, incompleto; R.G. 33 (R, al-Anwar), fols. 22a-33a; R.G.
28 (K, al-Amr al-mubkam), fols. 34a-68b; R.G. 612 (R, al-Shaykh
ila al-imam al-Razi), fols. 69a-73a. Sigla (1 ).
9° Shehid Ali Paga 1341, fols. 7oa-75b. Cdpia redigida em Da-
masco em 724/1324, de um original da mao de Ibn al-‘Arabi,
cf. fol. 75b. Nakshi consistente e nitido, a negro, com alguma
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vocalizagdo, notas e correcgdes marginais; 18 a 21 linhas por
pdgina. O volume inclui os seguintes titulos de Ibn al-‘Arabr:
R.G. 352 (K, Kubn ma la budda lil-murid minhu), fols. 1-4b; R.G.
28 (K, al-Amr al-mubkam) fols. sa-19b; R.G. 639 (R, Rah al-Quds),
fols. 20a-69b; R.G. 33 (R, al-Anwar) fols. 70a-75b; R.G. 738 (K,
al-Tajalliyit), fols. 76a-120a; R.G. 470 (Min kbutab al-shaykh al-
-akbar) fols. 121a-122a5 R.G. 149 (Fusil min kitdb al-masa’dl) fols.
122b-124b; R.G. 623 (Risalat Ibn Arabi) fol. 1252; R.G. 247 (K,
al-Hujub), fols. 125b-1322; R.G. 834 (K, al-Yaqin) fols. 132b-1363;
R.G. 313 (K, al-Isra) fols. 138b-140b incomp.; R.G. 294 (R, al-
Intisar), fols. 141a-1462; R.G. 612 (R, al-Shaykh ila al-imam
al-Razi), fols. 146b-148a; R.G. 237 (Hilyat al-Abdal) fols. 148b-
-150b; R.G. 802 (“Uglat al-mustawfiz), fols. 151a-1652; R.G. 34
(Agidat abl al-Islam), fols. 165a-167b; R.G. 384 (Madkbal fi Glm
al-hurif), fols. 168a-173a; R.G. 432 (K, Mashahid al-asrar), fols.
173a-192b; R.G. 684 (Sharh khutba kitab mashahid al-asrar), fols.
1932-193b; R.G. 418 (Magsid al-asma’), fols. 194a-1982; R.G. 68
(K, al-Azal), fols. 198a-202b; R.G. 255 (K, al-Khalwa), fols. 202b-
-207b; R.G. 315 (al-Igtilahat al-Sifiyya), fols. 208a-2112; R.G. 738
(K, al-Tajalliyar), fols. 211b-226b; R.G. 433 (K, al-Ma‘rifa), fols.
122b-1242. Sigla (*_3).

10° Izmir 794, fols. 1a-12a. Data Shawwa/ 781/Jan.-Fev. 1380.
Colecgiao nio registada no Repertirio Geral (R.G.) de Osman
Yahya (O.Y)) nem no _4rchive Report da MIAS: 21 linhas por p.,
Nakshi nitido, ligeiramente inclinado para a esquerda, titulos
a vermelho, pouco vocalizado, algumas notas nas margens a
vermelho e negro. O vol. contém obras de datas e escribas di-
ferentes. A R, al-Anwar é ainica de Ibn al-‘Arabi. Sigla ()).

11° Veliyiiddin 1826, fols. sa-1ib. com data de Shawwal 823/
Out.-Nov. 1420. Nakshi esbelto, titulos de grande dimensao,
a negro carregado; 21 linhas por pdgina. O volume inclui os
seguintes titulos de Ibn al-‘Arabi: R.G. 423 (K, Maratib ‘ulim
al-wahb), fols. 1a-5a; R.G. 33 (R, al-Anwar), fols. sa-11b; R.G. 551
(Nuskha al-Hagq), fols. 12a-16b; R.G. 414 (K, Magam al-qurba);
fols. 17a-212; R.G. 67 (K, Ayyam al-sha’n), fols. 22b-29a; R.G. 168
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(K, al-Falal wa I-Famal), fols. 45b-52b; R.G. 585 (K, al-Qutb wa
l-imamayn), fols. s8a-65a; R.G. 834 (K, al-Yagin), fols. 65a-0b;
R.G. 281 (K, al-1lam), fols. 71a-752; R.G. 255 (K, al-Kbalwa),
fols. 78b-83a; R.G. 71 (K, al-Ba’), fols. 103b-108b; R.G. 70 (K, a/-
Azama), fols. 109a-1172; R.G. 125 (K, al-Fana‘ fi l-mushahada),
fols. 117b-120a. No folio final, 11b, reproduz-se um sama‘ se-
gundo o original, datado de 621/1224 em Damasco, na Mes-
quita Maior, aprovado pelo autor. Musmi: Ibn al-‘Arabi.
Leitor: Ayyub b. Badr. Auditor: Ibrahim b. “Uthman b. ‘Abd
al-‘Aziz al-Qurashi. Sigla (' o).

12° Shehid Ali Paga 1342, fols. 221b-223a, com data de
Shawwal 837/Maio-Junho 1434. Copia digitalizada de micro-
filme. Nakshi middo nitido; 32 linhas por pdgina; corpo de
texto com moldura de linha a vermelho (no original) e titu-
los igualmente a vermelho (#6:d.); pouco vocalizado; algumas
correcgdes marginais. O volume inclui os seguintes titulos de
Ibn al-‘Arabi: R.G. 443 (Mawdiqi* al-Nujim), fols. 1a-110b; R.G.
348 (R. f2 kayfiyyat abwail rijal < AUak), fols. 118b-128); R.G. 247
(K, al-Hujib), fols. 140b-1442; R.G. 237 (Hilyat al-Abdal), fols.
202b-2042; R.G. 612 (R, al-Shaykh ila al-imam al-Razi), fols.
204b-2052; R.G. 255 (K, al-Khalwa), (fols. 205b-2082); R.G. 551
(Nuskhat al-Hagqq), fols. 2112-21325 R.G. 169 (K, al-Falila), fols.
214b-215; R.G. 1312 (Fag/ min kalam al-Shaykh al-Akbar), fols. 216-
217); 352 (K, Kubn ma la budda lil-murid minhu), fols. 217b-220a);
R.G. 33 (R, al~Anwar), fols. 221b-2232); R.G. 289 (K, Insha’ al-
dawa’ir), fols. 223b-228b); R.G. 730 (Tafsir ba'd ayat al-Qur’an
li Ibn Arabi), fols. 240a-252b; R.G. 738 (K, al-Tajalliyar), fols.
253b-262a incompleto; 26 (K, al-Alif), fols. 363a-365b); R.G. 67
(K, Ayyam al-sha’n), fols. 371a-375b); R.G. 182 (Fawab su’al Ibn
Sawdakin), fols. 365b-366a; R.G. 689 (K, Shawahid), fols. 367a-
-370b); R.G. 317 (R, al-Ittihad al-kawni), fols. 375b-378b). Sigla
(-

13° Carullah Efends 2111, fols. 10a-162, 915/1509-10. Nakshi mid-
do nitido, nao vocalizado, 25 linhas por pdgina, sublinhados
a vermelho, titulos a vermelho e negro-vermelho. Compila,
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além de excertos das Futupat al-Makkiyya e obras de outros
autores, os seguintes titulos de Ibn al-Arabi: R.G. 33 (R, a/-
Anwar), fols. 10a-1625 R.G. 639 (K, al-Shawahid), fols. 19a-25b;
R.G. 26 (K, al~Ahadiyya), fols. 26a-31b; R.G. 169 (K, al-Falidla),
fols. 32a-37a; R.G. 68 (K, al-Azal), fols. 38a-43a; R.G. 738 (K, al-
Tajalliyat), fols. 44a-62b; R.G. 317 (R, al-Ittihad al-kawni), fols.
63a-69b; R.G. 802 (“Uglat al-mustawfz), fols. 70a-87a; R.G. 67
(K, Ayyam al-sha’n), fols. 90a-98a; R.G. 414 (K, Magam al-qurba),
Jols. 99a-1033; R.G. 386 (K, Mafatih al-ghuyib), fols. 104a-107b;
R.G. 56 (Asrar Omm al-Qur’an), fols. 1r1a-1272; R.G. 71 (K, al-
Ba’), fols. 127a-131b; R.G. 749 (Takbmis qasida al-Hajj al-Akbar),
fols. 156a-158a,. Sigla (2)).

14° Fazil Abmed 53, fols. 155a-159b, c. 950/1543. Colecgao ndo
registada no Repertdrio Geral (R.G.) de Osman Yahya. Nakshi
compacto, esbelto e ordenado, 25 linhas por pdgina, titulos a
vermelho. Na margem superior do £ 149b da primeira das obras
de Ibn al-‘Arabi, o (K,) Nuskha al-Hagq (R.G §s1) reproduz-
-se o seguinte sama : “Li toda esta secgdo (juz), do seu autor,
nosso senhor, o mestre, o conhecedor, o transmissor, Muh1
al-Din Abu ‘Abd Allah Muhammad ibn ‘Ali ibn Muhammad
ibn al-‘Arabr al-Hatim1 al-T21 1, € eu sou o infimo dos servido-
res de Deus/4lzh , Ayyib ibn Badr ibn Mansiir al-Mugqri, [...]
nos primeiros dez dias de Dhi I- Hijja, no ano 621/Dezembro
1224, na casa do mestre, na Darb a/—Naqqu/)a”. Na margem di-
reita do mesmo fol70, 0 copista anota que terminou a sua cépia
a 23 de Muparram de 950/28 Abril 1543. O volume inclui os se-
guintes titulos de Ibn al-‘Arabi: R.G. s51 (Nuskbat al-hagq), fols.
149b-152b; R.G. 414 (K, Magam al-qurba), fols. 152b-1552; R.G. 33
(R, al-Anwar), fols. 155a-159b; R.G. 352 (K, Kynh ma la budda), fols.
159b-163b; R.G. 28 (K, al~Amr al-mubkam), fols. 163b-176b; R.G.
237 (Hzlyat al-Abdal), fols. 176b-1792; R.G. 402 (R, al-Ma'lim
min aqa id ‘ulama’ al-rusim), fols. 179a-180b. Este ltimo titulo
ndo estd registado no Fibris makbtitat maktaba Kgbrili, voli,
pp- 51-2. Sigla (' 3).

15° Istanbul Oniversitesi 3184A, fols. 119b-133b. Data 973/1566.
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Cdpia iluminada com moldura dourada. O volume inclui os
seguintes titulos de Ibn al-‘Arabi: R.G. 443 (Mawag:‘ al-
nujim), fols. 1b-46b; R.G. 738 (K, al-Tajalliyar), fols. 47b-58a;
R.G. 767 (Tarjuman al-ashwagq), fols. 61a-1a; R.G. 116 (K, al-
Dhakha ‘ir wa l-alag), fols. 72b-118b; R.G. 33 (R, al-Adnwar), fols.
119b-123b; R.G. 28 (K, al-Amr al-mubkam), fols. 123b-1342; R.G.
432 (K, Mashihid al-asrar), fols. 134a-148a; R.G. 758 (K, Talgih
al-adhhan), fols. 150a-179a; R.G. 91 (Bulghat al-ghawwas), fols.
180b-223b; R.G. 313 (K, al-Lsra), fols. 224b-245b; R.G. 64 (K,
Awrad al-usbi"), fols. 245b-247a, oragdes das manhas de quinta
e sexta feira; R.G. 716 (K, al-Tadbirat), fols, 2472-293b; R.G. 30
(K, Anqa’ mughrib), fols. 3432-3642; R.G. 639 (R, Rth al-Quds),
fols. 365b-4052; R.G. 64 (K, Awrad al-usbi ‘), fols. 406a-409a, tex-
to de todas as oragdes do dia. Sigla (")

16° Istanbul Oniversitesi A281, fag ob-18a. Data 974/1567.
Nakshi cuidado de negro intenso, com titulos a vermelho, 19
linhas por pdgina, muito pouco vocalizado. O volume inclui
os seguintes titulos de Ibn al-‘Arabi: R.G. 255 (K, al-kbalwa),
fols. 1a-9a; R.G. 33 (R, al~dnwar), fols. 9b-18a: R.G. 237 (Hilyat
al-Abdal), fols. 18a-23a. Sigla (" C)'

17° Dar al-Kutub al-Qataryya 1066, fols. 95a-1016. Datado
de 975/1567. Colecgio nio registada no Repertdrio Geral (R.G.)
de Osman Yahya (O.Y.)) nem no Archive Report da MIAS.
Nasta'lig composto, inserido em quadro de linha esverdea-
da, 19-20 linhas por p.; titulos, pontuagSes e algumas voca-
lizagbes a vermelho; pouco vocalizado. O volume inclui os
seguintes titulos de Ibn al-‘Arabi: R.G. 33 (R, al~Anwar), fols.
osa-101b; R.G. 28 (K, al~Amr al-mubkam), fols. 102a-121b; R.G.
352 (K, Kunh ma la budda), fols. 124a-131; R.G. 237 (Hilyat al-
Abdal), fols. 1312-136b. Sigla (3).

Omitimos nesta edigao o ms. Fakhr al-Din al-Khurasani, da-
tado de 814/1411-2, utilizado na edigao do Hilyat al-Abdal, de-
vido a deteriorizagao significativa de texto em grande parte
dos folies.
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Ms. 0%, Shehid Ali Paga 1341, data c. 724/1324, fol. 70a. Cortesia da Si-

leymaniye Yagma Eserler Kjitiiphanesi de Istambul.
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M. 0°15, Istanbul Oniversitesi 3184A, data 973/1566, fol. 119b. Cortesia
da Istanbul Oniversitesi Nadir Eserleri Kiitiiphanesi.
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M. 0°16, Istanbul Oniversitesi A2381, data 974/1567, fol. ob. Cortesia da
Istanbul Oniversitesi Nadir Eserleri Kitiiphanesi.
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Epistola das Luzes
(Resalat al-Anwar)

Em Nome de Deus, O Todo-Misericordzoso,
0 Muito-Misericordioso!
(bismi I-Lahi al-Rahman al-Rahim)

ouvado seja O Outorgador do Intelecto (“a¢/) € seu Ori-
£( ginador, instituidor da transmissdo (zaql/) e seu Legisla-
Ador (musharri9). Dele € a graga e o poder (tawl), e Dele
provém o poder (quwwa) ¢ a forga (hawla). {Nao hd Deus/llaha
sendio Ele, Senhor do Trono Imenso} (al-Naml [27):26).
Deus/AV/ah abengoe aquele pelo qual Ele estabeleceu os
“estandartes da Direc¢dao” (a‘alam al-huda) e o fez descer com
aluzs, com que extravia e guia quem Ele quer*, e Paz seja com
ele, assim como com sua familia, os Puros, e os que os seguem
na virtude (zhsan), até ao “Dia do Juizo” (yawm al-din).
Respondo i tua pergunta, 6 amigo querido e companheiro

* Mis. Yusif Aga 7838: “Livro dos segredos do isolamento” (kitab asrar al-khalwa).
Composto pelo Imame, o “Alime” (“a/im), o Gndstico, o Verificador, Muhy1 al-
Din Aba ‘Abd Allah Muhammad b. ‘Ali b. Muhammad al-Hatimi, a seguir, al-
Ta’1al-Andalusi, Deus/e47ah o distinga com a exceléncia!» Por baixo encontra-
-se um “certificado de audigao” (jazat al-samai ) redigido pela mio de Sadr al-Din
al-Qunawi: «Escutou esta epistola, por minha leitura, o irm3o inteligente Majd
al-Din Abt Bakr ibn Bandara al-Sariri, Deus/e4//ah o tome pela mio, e isso nos
primeiros dez dias do més de Rgmadan, ano 651/0Out-Nov. 1253. Redigiu-o o po-
bre para com Deus/e4//zh - Muhammad b. Ishaq b. Muhammad [al-Qanawi]
(ob. 673/1274), “louvando, orando e submetendo-se”. Louvado seja Deus/c4/zh!»

* A recitagao deste versiculo € marcada por uma prosternagao.

3 %r “an: {0 vds, os humanos! C/zegau—vo.r uma prova da parte do vosso Senhor. Fizemos
descer sobre vés uma lug manifesta. } (al-Nisa’ [4]:174)-

+ Cf. Qur’an: Ibrahim [14):4; al-Nabl [16]:93; Fatir [35]:8; al-Muddaththir [74):31.

>~
ur’an,

(al-Nam!

(7))

>
ur’an,

(al-Nisa’

[4):174)
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sincero, acerca da natureza (kayftyya) da viagem (ulik)' ao
Qo {Senhor da Gldria® (al-Safit [37): 180) L, a chegada (wusil) 2 Sua
[i7:30) Presenga, e o retorno (rujz 9, “por Ele” (bihz), desde Ele até A
Sua criagdo, sem nenhuma separagao. Com efeito, na existén-
cia (wujiid) nao hd sendo Deus/edUih 1-, Seus atributos (sifat)
e Seus actos (af ‘4/). Tudo é Ele, por Ele, desde Ele, e para Ele.
E se Ele se ocultasse ao Mundo (“z/am) um simples piscar de
olhos, o Mundo extinguir-se-ia de um sé golpe, pois sé sub-
siste pela Sua protecgdo e Seu olhar. Porém, a luz da Sua ma-
nifestagao € de tal modo intensa, que as percepgdes sio dema-
siado débeis para a suportar,de modo que a essa manifestagao
(zubir) se dd o nome de “véu” (hzab)*.
Antes de mais vou-te explicar — Deus/e4/lah te assistal —
o procedimento da viagem até Ele; a seguir, o procedimento
da chegada e a permanéncia na Sua presenga, o sentar-se no
tapete da Sua contemplagio (mushahada) € o que Ele te diz. A
seguir, o procedimento do retorno, Dele até a Presenga dos
Seus actos, por Ele e para Ele; ou a dissolugao (Zszzhlak) Nele,
que € uma estagao inferior (@ina) ao retorno.
Caroirmao, sabe que as vias (##rizg) sio numerosas, mas a via
do Real (Fagq) € singular (mufrad) € os que percorrem a via do
Real sao solitdrios (afrad). No entanto, embora a via do Real

*Ibn al-‘Arabi, no cap. 189 das Futzhar que trata do viandante (sa/7) e da viajem
(ulizk), distingue quatro tipos de viandantes e seis tipos de viajem. (Cf. Fuz. 11
380.29-382.17/VI 114-118).
* Acerca do r4ji, 0 “regresso ou retorno as criaturas” de que se tratard poste-
riormente, cf. Futahar cap. 45 (I 250.21-243.12/I1 37-42), tradugio de Michel Val-
sin, Etudes Traditionnelles, n° 307 (1953), pp. 120-139.
Qurian, 3 %r’dn: §0s olbares néo 0 apercebem. Mas Ele apercebe os olbares. Ele ¢ 0 Subtil, 0
(a[/;f;lozn Informado} (al-An‘am [6):103).
Hadith + Alusao ao padith dos véus: «0 Menmgeiro de DeusteAllah & estava de e entre
(?_’II{Sﬁmy nds e disse-nos cinco coisas. Ele disse: “Na verdade, Deus/eAllah nio dorme, nem ¢ pririo
Eﬁ;f)? Dele que durma. Ele baixa e sobe a Balanga. Os actos da noite sdo elevados ate Ele antes
dos actos do dia, e os actos do dia antes dos actos da noite. O Sew veu € a Luz— na versdo de
Abi Bakr: £ 0 Fogo — Se Ele os remover, o5 esplendores da Sua Face abrasariam tudo o que
fosse apercebido pela vista das Suas criaturas.”» (Muslim, Iman 79 [293/445]); Tbn Maja,
Mugaddima 13 [195]; Ahmad IV o5 [19522].
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seja Winica, os seus aspectos diferem, consoante a diversidade
dos estados daquele que a percorre: harmonia ou desarmonia
do temperamento, tenacidade ou debilidade da motivagio,
forga ou fraqueza da sua espiritualidade, rectiddo ou desvio
da sua “energia espiritual” (hzmma)', pureza ou debilidade da
sua orientagdo. Entre eles hd aquele que retine todas as qua-
lidades e aquele que reune apenas algumas destas qualidades;
por exemplo, o objectivo da espiritualidade pode ser elevado,
mas o temperamento nao corresponder. E assim para o resto.

A primeira coisa que te devemos esclarecer € a gnosis das
moradas (mawatin)*: quantas sio e o que impdoe aquela que
pretendo aqui. “Moradas” ¢ uma expressao para designar o
locus (mahall) dos momentos das inspiragdes no qual te encon-
tras, e convém que saibas o que o Real pretende de ti nessa
morada, para que a abordes, sem estorvo nem agravo.

As moradas, embora sejam muitas, de facto, reduzem-se a

seis: A primeira ¢ a morada do €ndo sou Eu 0 vesso Senhorf? (al- quran,
A ‘raf [7]:172)%, da qual nos separdmos; a segunda ¢ a morada by

* Futizhat (cap. 229): «Sabe que o Grupo (gawm) aplica o termo himma (aspirago, Furapat
energia espiritual), seja ao despojo do coragdo do objecto de desejo, seja A sin- (IL526-22)
ceridade inicial do aspirante (murid), seja a “concentragdo das aspiragdes” (jam*
al-himam), e afirmam que a himma possui trés graus: a aspiragio da tomada de
consciéncia, a aspiragio da vontade e a aspiragio da Realidade.» (I 526.22/VI
530.9); Istilahat, n°99)

Fusiis: «Pela “faculdade representativa” (wahm) todo o humano criana forgada  Fusiy
sua imaginagao (khayal) o que nao encontra sendo nela. Isto € o caso geral. Mas, (I33)
o gndstico cria, pela sua aspiragdo (himma) o que existe fora do locus da himma;
sem que, porém, a hzmma o deixe de conservar, pois nao tem qualquer dificuldade
em o fazer, ou seja, em conservar o que ela criou.» (Fusis, ed. ‘Afif1, Beirute,
1400/1980, vol. I p. 88)

* Mawatin (sing. mawtin) ¢ um vocdbulo que se pode traduzir mais literalmente
por “casa”, “pdtria” ou mesmo, no seu contexto Qur’anico (cf. 9:25) por “campo
de batalha.” No vocabuldrio de Ibn al-‘Arabi, o termo refere-se aos vdrios planos
do ser nos quais o homem reside, todos eles presentes para o Homem Perfeito.

3 Alusdo ao “Pacto primordial” (mithag) pelo qual as criaturas reconhece-
ram a soberania divina: € %mzda o ten Senhor tirou dos dorsos dos filhos de Adio a sua Qur'an,
progenitura, e os fe3 testemunbar: «Nao sou Eu o vosso Senhor» Responderam: «Sim! %_J{ 7’:{
Testemunhamos!? (al-A ‘raf [7]:172)
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“deste mundo” (@unya), no qual agora estamos; a terceira € a
morada do “mundo intermedidrio” (barzakh), para onde so-
mos levados apds a morte pequena e a grande*; a quartaéada
morada da congregagio (‘ashr) na terra do €despertar (sahira)
(al-Nazi Gt [79]:14), € 0 retorno ao € “estado de origem™ (bafira)t 5
[#bid. :x0]; a quinta € a morada do Jardim (janna) € do Fogo

* Futithat (cap. 63): «Sabe que o Barzakh exprime uma realidade (amr) que se-
para duas outras que jamais se podem unir, como a linha que separa a sombra
(da zona iluminada pelo) Sol e a Sua .= Palavra: €Ele fez confluir os dois oceanos que
se encontram. Entre eles situa-se um barzakh, que nenbum deles pode u/tmgmmr,?‘ (al-
Rabman [55]: 19-20). O significado de {que nenbum deles pode ultrapassar? & que nio
se podem misturar. [...] Todo o humano ¢ confinado no barzakh segundo o que
adquiriu (asb), e ¢ ali retido na forma dos seus actos até que, no Dia da Ressur-
reigdo, serd feito ressurgir nessa forma, na génese do Outro Mundo.» (I 304.16,
307.22/I1 158.15, 165.2)

* A “pequena morte” (mawt al-agghar) € a “morte voluntdria” (mawt al-
ikhtiyari), enquanto a “grande morte” (mawt al-akbar) é a morte que afecta to-
dos os seres. Os quatro graus da “morte voluntdria” sdo descritos no cap. 106
das Futihat (11 187.27-188.24/V 224-226) que trata especificamente da fome (jz )
a qual Ibn al-‘Arabrt designa de “morte branca”. Cf. a tradugdo do Hilyat al-
Abdal, p. 182.

Al-Jurjani, Ta‘rifat: «A “morte vermelha” (mawt al-ahmar) é contrariar a alma.
A “morte branca” (mawt al-abyad) é a fome, pois ilumina o interior e clareia a face
do coragio. Com efeito, aquele cujo apetite estd morto, vivifica o seu discerni-
mento. A “morte verde” (mawt al-akhdar) é revestir o manto de pedagos de pano
remendados, desprovido de qualquer valor, devido a sua deterioragdo por uma
vida rudimentar. A “morte negra” (mawt al-aswad) é suportar os prejuizos causa-
dos pelas criaturas: € a extingdo em Deus/c4//ah, que permite reconhecer que o
prejuizo provém Dele, pela visao da extingdo dos actos no Acto do Bem-amado.»
(Ta‘rifat, n° 1700, 1701, 1702, 1703.)

3 Al-Sahira é o lugar onde os humanos serdo reunidos 4 espera do Juizo Final.

Futihat (cap. 64): «Sabe, meu irmio, que os humanos quando se erguerem das
suas sepulturas de acordo o que iremos discutir, oxald, e Deus/e4/zh quiser
que a Terra se transforme noutra Terra, e a Terra se aplanar, com a autorizagio
de Deus/4//ah, ¢ a Ponte se erguer acima da Treva, as criaturas ficardo sobre
ela enquanto Deus/c4//ah transforma a Terra como quiser, seja em forma, seja
noutra Terra, na qual n3o haverd sono, chamada a/-Sabira (despertar).» (I 3087/
11 167.3)

+Cf. Qur’an, al-Nazi“at (79):10. Segundo o Lexzcon de Lane, al-Hafira é “o esta-
do original ou condigio de uma coisa, aquilo em que foi criada, e o retorno a algo,
de modo que o seu fim € trazido de volta ao seu principio.”
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(nar); a sexta é a morada da Duna (kathib)* » (al-Muzzammil
[73]):14), fora do Paraiso. E em cada uma destas moradas hd
lugares que sao moradas dentro das moradas, e estd fora da
capacidade humana esgotd-las, devido a sua abundéncia. Po-
rém, para o nosso objectivo nesta matéria apenas necessita-
mos da morada do baixo Mundo, que € o /oczs da subordinagao
(taklzf), da prova (ibtila’) e dos actos (“amal).

Sabe que os “seres humanos”, desde que Deus/4%ah
4+ os criou subordinados, e os fez sair da “nao-existéncia”
(‘adam) para a existéncia (wxjid), ndo deixam de ser viandan-
tes e nao “se apeiam das selas” das suas viajens, a nio ser no
Jardim ou no Fogo, e cada jardim e cada Fogo ¢ de acordo
com os seus habitantes.

Necessariamente todo o inteligente sabe que a viajem ¢
constituida de dificuldades, tribulag6es, sofrimentos, perigos
e enormes terrores. E impossivel nela encontrar facilidade,
seguranga ou prazer, pois as dguas sio de sabores diversos,
os ventos sopram de direcgbes diferentes, e o temperamen-
to da gente de uma aguada € diferente do da outra. O vian-
dante precisa, para seu beneficio, de encontrar cada “homem
de conhecimento” na sua habitago, pois estd junto dele uma

* A descrigao do Paraiso, das suas moradas e dos seus degraus ascendentes, as-
sim como da Geena e dos seus degraus descendentes, encontram-se, respectiva-
mente, nos caps. 61 (I 297.6-301.10/I1 142-150), € 65 (I 317.4-322.25/I1 231-242). Ver
adiante os diagramas da p. 97.

* Cf. Qur’an, al-Muzgammil (73):14. Segundo Ibn al-‘Arabi, a “Duna de Almis-
car Branco” estd situada no Jardim do Eden, que ¢ o Jardim mais elevado, onde
as pessoas se congregario para a visao de Deus/4/ah (cf. Fut., cap. 65, [1 319.10],
II 235.7). Ali se distribuirdo em quatro graus: o mais elevado serd o dos Mensa-
geiros e Profetas; o segundo serd o dos “Amigos de Deus/eAllah” (awliya’), que
sdo os herdeiros dos Profetas, em palavras, actos e estados; o terceiro serd o dos
“conhecedores de Deus/eAUah” (‘ulama’ bi < Allah), por via de demonstragao ra-
cional; finalmente, o quarto, ¢ o dos crentes em geral, que seguem a autoridade
dos ulemds na sua “atestagio da unidade divina” (tawpid) (cf. Fut., ibid., I 320.2/
1T 236.21).

3 As dguas e os seus diversos sabores simbolizam aqui as gnoesis, € 0s ventos os
“sopros divinos” (nafabat ilahiyya).

ur’an,
(al-Mu-
zammil
%73]:14)
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noite ou uma hora, e parte. Como pensar que alguém nesta
situagdo pode ter algum sossego?

Nio apresento isto em atengio a gente que apenas busca
o prazer mundano, que age por ele e se dedica a acumular
os seus bens efémeros. Para nds os que assim agem sio de-
masiado mesquinhos e insignificantes para que nos ocupe-
mos deles, ou lhes prestemos atengio. Fago-o somente como
exortagio para aquele que busca apressadamente o prazer da
contemplagao (mushahada)' fora da sua morada prépria, e o
estado da extingio (fana’)* fora da sua estagido (mangil), e a

Futahat  * Mushibada (testemunho, testemunho visiondrio, contemplagio) é: «Ver as
(II132:4) coisas pelas provas da “atestagio da Unidade divina” (tawhid); é também ver o
Real nas coisas; € também a “realidade da certeza”, sem qualquer divida» (Fzz. IT
132.4/V 61.14); Istilahat n° 84).
Ibn al-‘Arabi explica a distingdo entre “contemplagio” (mushahada) e visio
Furzpar (ru’ya): «O “testemunho de contemplagdao” (thahid) é a actualizagio da forma do
(I567.10) Contemplado (mashhid) na alma, durante o “acto de contemplagio” (hubid),
(por isso) produz algo diferente do obtido pela visdo (r«’ya), porque a visio nao
¢ precedida do conhecimento do visualizado (mar’;), enquanto o testemunho é
precedido do conhecimento do Contemplado, designado “crengas” (“aga’id, sg.
‘aqida). Por isto no testemunho ocorre a admissdo e a rejeigao, enquanto na vi-
s30 apenas hd admissao e nunca rejeig@o. O shahid é assim denominado porque
testemunha-lhe (a0 visiondrio) o que vé pela correcgio da sua crenga. Logo, toda
”;Z'% a contemplagio (mushahada) é uma visio (r«’ya), mas nem toda a visio € uma con-
-Bagara templagio: {Mas eles nio sabem!} (al-Bagara [2]:13)» (Fut. 11 567.10/VI 649.7).
Gl 2 Ibn ‘Ajiba: «Quando falam de fana’, esta expressio aplica-se propriamente &
. j}}ga extingdo na Esséncia, que ¢ o apagamento dos contornos e das formas pela con-
(M raj, templagdo de Deus/e4//ah — Altissimo e Sublime! — ou pela dissolugio do sensi-
79~ vel ante a manifestagdo do inteligivel. [...] Falam igualmente de f2na’ para desig-
nar a “extingdo nos actos” (fana’ f7l-af ‘4l), estado em que ndo se vé outro Agente
ando ser Deus/cA4//zh, e a “extingdo nos Atributos” (fana’ fi l-sifat), estado onde
ndo hd outro Poderoso, Audiente, Vidente, fora de Deus/e47ah; isto é, onde se
véem as criaturas como mortas, despidas de qualquer poder e capacidade de ouvir
e ver, excepto se Deus/e4/zh lho dd. Por fim vem a “extingdo na Esséncia” (fana’
fil-dhat), como a descreveu o poeta:
«Ele extingue-se, extingue-se, extingue-se;
¢ a sua extingdo ¢ a sua propria subsisténcia (baga’).» (Mi ‘raj, 76)
Furzpat  Futihat (cap. 73): «Fand’ é o servo ter a visio do seu acto executado por
(137) Deus/eAUah. A extingdo é similar A subsisténcia (baga’). [...] Baga’ é o servo tera
visao que Deus/eA4//zh se estabelece sobre todas as coisas.» (Fuz. I1133.7/V 65.14)
Ibn al-‘Arabi no cap. 220 das Futihat (II s12.22-515.13/VI 490-497) define
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dissolugao (7stzhlak) no Real por via da erradicagio (mahq)*
dos mundos.

Nossos mestres desaprovam tal coisa, pois implica desper-
dicio do “momento” (waqz), diminui¢do do grau (martaba) e
procedimento inadequado para com a morada, porque «este
Mundo ¢ a prisio dele»*, € concentrar a “energia espiritual”
(himma) e a evocagao (dhzkr) para O atrair, atrai-O, mas é uma
infracgdo a cortesia (adab) no que Lhe respeita, e escapa-se-
-lhe muito do que Dele poderia obter.

Com efeito, o tempo da extingao no Real € o tempo em
que deixa de ascender a uma estagao superior a que se encon-
tra, pois a Epifania (tajallz) ¢ 2 medida do conhecimento e sua
forma, de modo que o que obtens do conhecimento “por Ele”
(bi-bi), “a partir Dele” (min-hu), no teu estorgo (mujahada) e
preparagio no primeiro tempo, ¢ semelhante ao que depois
contemplas no segundo. De facto, sé contemplas Dele a for-
ma do teu conhecimento estabelecido no primeiro tempo, e
s6 progrides na tua transferéncia de conhecimento para visao,
enquanto a forma se mantém a mesma. Obtiveste, assim, o que
devias ter deixado para a sua morada prdpria, que é a “Casa do
Outro Mundo” (@ar al-akhira), na qual nao hd a pritica.

Se no tempo da tua contemplagio te ocupasses em prati-
cares actos (meritdrios) exteriores e receberes o conhecimen-
to de Deus/c4Vzh interiormente, isso seria preferivel para ti,
porque aumentarias virtude e beleza ao teu espirito (rubaniyya)
— que busca o seu Senhor —, assim como a tua alma (nafsaniyya)
— que busca o seu Paraiso. Porque a realidade subtil humana

sete niveis de fana’.

* Al-Jurjani: «Mapq € a extingdo da realidade essencial do servo na Esséncia AIT-JPrjani
do Real, tal como o apagamento (mahw) é a extingio dos seus actos nos actos do ( ‘ ”_J;‘”:
Real, e a desaparigio (tams) € a extingdo dos atributos nos atributos do Real.» i
(Ta‘rifat, n°1459). Ver igualmente Ibn al-‘Arabi, Fut. IT 554.23-555.29/V1 613-615).

> Hadith: <Narra Abi Hurayra: “O Mensageiro de Deus/e4/ih < disse: “Este Fladith
mundo ¢ prisao do crente ¢ paraiso do descrente’.» (Muslim, Zubd 1 [7417); “zubd -
Tirmidhi, Zubd 16 [2324]; Tbn Maja, Zuhd 3 [4113]; Ahmad IT 323 [8273], 389 [9033]. [r417])
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ressuscita a forma do seu conhecimento, € os corpos ressus-
citam a forma dos seus actos, tanto no belo como no feio, e
assim até ao ultimo alento. Quando abandonares o mundo da
“subordinagio a Lei” (faklzf) e a morada das ascensoes e su-
bidas progressivas, colherds, entdo, o fruto do que semeaste.

Uma vez isto compreendido, sabe — Deus/e4/zh nos dé
éxito e a ti! —, se queres o acesso a Presenga do Real e a recep-
¢ao Dele sem intermedidrio e a intimidade com Ele, que nao
logrards isso enquanto no teu coragiao perdurar a soberania de
outro que nio Ele, pois tu €s de quem exerce a sua autoridade
sobre ti. Nisto nao hd diivida. E-te, portanto, indispensdvel o
retiro (‘u3/a) das pessoas e preferires o isolamento (khalwa) 2
multidio, porque a tua proximidade do Real, tanto interior
como exterior, ¢ 2 medida do teu afastamento das criaturas.

A primeira coisa que se te impoe € buscar o conhecimento
para o cumprimento das tuas ablugGes, oragdes, jejum, actos
de devogao, e tudo o que te foi especificamente prescrito, €
nada mais que isso. Ela € a primeira porta da viagem (z/izk).
A seguir, a sua aplicagdo; a seguir, o escripulo (wara)'; a se-
guir, a ascese (Ruhd)’; a seguir, a “confianga em Deus/A4llah”
(tawakkul).

No primeiro estado da confianga obterds quatro carismas
(karamat)*,que sdo sinais e provas de que alcangaste o primeiro

* Sobre as estagdes do escripulo (wara?) e do “abandono do escripulo” (¢ark
al-wara’) cf. os caps. 91 € 92 das Futahat (I 175.12-177.277 [V 185-192]).
> Sobre a ascese (3uhd) e o “abandono da ascese”, cf. os cap. 93 € 94 das Futahar
(IT 1777.28-178.35 [V 193-196]).
Furzhar 3 Futithat (cap. 118): «A “confianga em Deus/e4%ah” (tawakknl) consiste em que o
(19939 coragio se apoie exclusivamente em Deus L., sem qualquer perturbagio provoca-
da pela auséncia das “causas secunddrias” (as6ab) instituidas no Mundo, nas quais
as almas se costumam apoiar.» (IT 199.31/V 269.6)
Sobre as estagSes do tawakkul e do abandono do tawakkul cf. os capitulos 118 e
119 das Futihat (11 199.27-202.9/V 269-275).
Futabar  *+ Futithat (cap. 184): «Sabe — Deus/4V/ah te guie! — que os karamat procedem do
(IL369.12) Req] (Hagq), do Seu Nome “O Piedoso” (a/-Barr), e apenas acodem aos piedosos
W' (abrar), de entre os Seus servos, como {retribuifio adequada)) (al-Naba’ [78]: 26) [.]

(a/-Naba® 2 A PR g .
[+8]:26) Eles sao de dois tipos: sensiveis (bissiyya) € supra-sensiveis (ma ‘nawiyya). O comum
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degrau do tawakku! (confianga em Deus). S3o eles: “contrac-
¢ao da terra” (fayy al-ard), o caminhar sobre a dgua, cruzar os
ares e as criaturas proverem a tua alimentagio. Nesta matéria
0 tawakkul é a realidade fundamental. A seguir, depois disso,
as estagoes (magamat), os estados (ahwal), os carismas (karamat)
e as “descidas Divinas” (fanazzulat) suceder-se-ao até a morte.

Por Deus/eA/ah! Por Deus/eA4l/ah! Nao entres no teu iso-
lamento até conheceres qual a tua estagio e capacidade frente
ao poder da fantasia (wahm)", pois se a tua fantasia te domina,
nao podes entrar em isolamento, a nao ser sob a direcgio de
um mestre (shaykh) discernidor, gndstico (‘arsf). Mas se a tua

(‘amma) s6 conhece os carismas sensiveis, como a divulgagao de pensamentos, o
aniincio de coisas ocultas passadas, presentes e futuras, as criaturas proverem a
tua alimentagdo, o caminhar sobre as dguas, o cruzar os ares, a retracgao da ter-
ra, o velar-se aos olhares, a concretizagio imediata das petigoes. O comum ape-
nas conhece este tipo de carismas. Quanto aos carismas supra-sensiveis, eles s3o
apenas conhecidos da elite (bawas) dos servos de Deus/eA4//zh. O comum nio os
conhece. Eles s3o: a preservagao das “regras de cortesia” da Lei e a aquisigao dos
“tragos de cardcter nobres ” (makarim al-akhlaq) e abstengio dos vis; a preservagio
do cumprimento das obrigagGes legais nos seus tempos prdprios; a prontiddo na
execugio das obras meritdrias; remover do peito o rancor e o ressentimento con-
tra os outros, assim como da m4 opinido; purificar o coragio de todo o atributo
repreensivel; adornar-se com a vigildncia em cada sopro; cumprir os direitos de
Deus/cA/lzh em si e nas coisas; buscar os tragos do seu Senhor no seu coragio;
observar os Seus alentos quando das suas saidas e entradas, de modo a recebé-
-los com cortesia, quando lhe sobrevém e quando saem trajados com as vestes de
honra da Presenga (divina). Para nds, tudo isto so carismas supra-sensiveis dos
Amigos de Deus/47/ah, isentos de “decepgao” (makr) e “perdigio progressiva”
(istidrag)» (11 369.12/V1 87.10)

Sobre as estages dos carismas (kzramat) e do “abandono dos carismas” (tark
al-karamat), cf. os caps. 184 € 185 das Futipat (Fut. 11 369.4-371.23/V1 87-93).

* Al-Jurjani: «Wabm (faculdade estimativa, representativa ou imagética; con-

I-Jurjani

jectura, sugestio, fantasia) é uma faculdade fisica do ser humano localizada na (Ta75a%

extremidade da concavidade média do cérebro. Uma das suas fungdes € captar
os significados concretos particulares, em ligagdo com os dados sensiveis, como
abravura de Zayd e a sua generosidade. E esta faculdade que permite 3 ovelha de
avaliar que deve fugir do lobo, tanto como lhe permite a ternura pela sua cria. Ela
liga-se a todas as faculdades corporais e utiliza-as 4 semelhanga da razdo com o
conjunto das faculdades intelectuais. A “faculdade representativa” apreende o
significado particular referente a um dado sensivel.» (Ta‘rifar, n°183s)

1835)



Futihat
(I 616.20)

26 IBN AL-ARABI - RISALAT AL-ANWAR_

fantasia estd sob teu dominio, entra em isolamento sem receio.

Antes do retiro incumbe-te a disciplina (r#yada), isto €, pu-
rificar o cardcter, renunciar a frivolidade (rzhina) e suportar
os agravos. Quando, numa pessoa, a abertura (fath) precede a
disciplina, salvo raras excepgdes, jamais atingird a “virilidade
espiritual™.

Uma vez retirado das criaturas, guarda-te das suas pre-
tensoes e interesses a teu respeito, porque quem se retira das
pessoas, nio abre a porta as pretensoes delas para com ele.
Com efeito, a intengdo do retiro € o abandono das pessoas e
da sua convivéncia. A intengao do abandono das pessoas nao
¢ o abandono das suas formas (fisicas), mas em que o teu cora-
¢ao e os teus ouvidos deixem de ser receptdculos para as suas
palavras supérfluas, ndo se purificando assim o coragio dos
delirios do Mundo.

Todo aquele que se retira na sua habitagdo e abre a porta
as pretens()es das pessoas, apenas busca prestigio e conside-
ragio, ¢ ¢ expulso da porta de Deus/Allah \:. Para alguém
assim, a destrui¢do estd mais perto do que o cordio da sua
sanddlia. Por Deus/eAllah Por Deus/eAllih Guarda-te do
embuste (¢albis) da alma (nafs) nesta estagio, porque € nela que
muita gente se destrdi. Fecha a tua porta as pessoas e, de igual
modo, a porta da tua casa que te separa da tua familia.

Dedica-te a evocagao (@hikr) de Deus/eAllah, qualquer que
seja a férmula que elejas. A mais elevada é o Nome, que con-
siste em que repitas: cAUah! cAllah! cAllah! Nao lhe acres-
centes nada, e guarda-te dos infortuinios das fantasmagorias

*Ibn al-‘Arabi é uma dessas raras excepgdes: «O meu mestre Aba Ya‘qab Yusuf
b. Yakhlaf al-Kami foi o tinico dos meus mestres que me disciplinou. Eu bene-
ficiei dele na disciplina (r#yada) e ele beneficiou de mim nos seus éxtases. Ele era
para mim, simultaneamente mestre e discipulo, e eu era para ele de igual modo.
Os demais admiravam-se, mas ninguém conhecia a razao disso. Isto passou-se no
ano 586/1190. Com efeito, a minha abertura precedeu a minha disciplina, o que
¢ uma estagdo perigosa. Deus foi generoso para comigo em me fazer receber a
disciplina as maos deste mestre. Que Deus/e47/ah o recompense por issol» (Fuz.
I 616.20/111 455.17)
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(khayalat) corrompidas que te distraem da evocagio (@hzkr).

Vigia a tua dieta, esforgando-te para que seja nutritiva, mas
nio animal; isso serd melhor. Evita tanto a saciedade como a
fome excessiva, optando por um regime de equilibrio orgi-
nico, pois o excesso de secura conduz as fantasmagorias e de-
lirios prolongados. Mas se for o “influxo espiritual” (warid) a
provocar o desequilibro (znpzraf) € isso o que se pretende.

Deves distinguir os influxos espirituais angélicos dos in-
fluxos espirituais {gneos satdnicos’, pelo que encontras em ti
quando o influxo espiritual passa: Quando o influxo espiri-
tual € angélico, ¢ seguido de frescura e prazer, sem mescla
de dor, e sem que a forma sofra alguma alteragio, e deixa-te
um conhecimento. Quando ¢ satdnico, ¢ seguido de sensa-
¢ao de abatimento nos membros, dor, tristeza, aturdimento,
e deixa transtorno mental. Toma precaugao e continua no
dhikr, até que Deus/eAllah esvazie o teu coragao (das suges-
toes), que € o objectivo’.

' Cf. Futapar (cap. 55): «Da gnosis dos “pensamentos adventicios satdnicos”
(khawatir al-shaytaniyya) (1 281.22-284.11/I1 106-111): «Os “pensamentos adventi-
cios” sdo quatro: Senhorial (rabbani), angélico (nalaks), psiquico (nafsi) ou satini-
co (shaytani), nao existe nenhum quinto. [...] Sabe que os demdnios (hayatin) sio
de dois tipos: supra-sensivel (ma‘naws) e sensivel (hissz). Por seu lado, o sensivel
subdivide-se em demoniaco humano e demoniaco jinn.» (I 281.26/11 106.6, 9)

> Ibn ‘Ajiba: «Os “pensamentos adventicios” (khawat:r) s3o as alocugdes que
ocorrem aos coragoes, seja por projecgdo angélica, demoniaca ou formulagio da
alma. Se vem do Anjo ¢ inspiragao (7/ham); se vem do demdnio é sedugio (waswas);
se vem da alma € insinuagdo (hajis, pl. hawajis). O que estd em conformidade com
o Real e incita ao que se Lhe subordina provém do Anjo; o que ¢ conforme a va-
cuidade (4at:/) ou que incita sobretudo i desobediéncia provém de Sati, embora
este, por vezes, incite 2 obediéncia; mas porque implica uma transgressao, como
a afectagdo e o gosto em receber elogios; quanto ao que incita a ceder 4 paixdo
e a busca de prazer, isso provém da alma. [...] Quanto aos “influxos espirituais”
(waridat, sing. warid), sio epifanias fortes e “pensamentos adventicios” louvdveis
que sobrevém aos coragdes sem que o servo tenha af qualquer participagdo. A di-
ferenga entre os “pensamentos adventicios” e os “influxos espirituais” é que os
segundos s3o mais gerais que os primeiros (cf. al-Qushayri (6. 465/1072), Résala, p.
43). [...] O warid pode ser de alegria, tristeza, contracgio, expansio, (#zd.), desejo
ardente, temor, ou qualquer outro significado. Em alguns casos, o warid é de tal
modo intenso que faz perder a percepgio sensivel e, entdo, fica préximo do pa/

Futuhat
(I 281.26)

Ibn
“Ajiba

(M:“raj,

PP- 43-4)
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Guarda-te de dizeres: “Que éisto?” E que o teu compromis-
so a0 entrares no teu isolamento seja: Decerto, Deus/c4%ah,
€ndo hd nada que se Lhe assemelhe (al-Shiird [42]:11). Assim, toda
a forma que se te manifeste no teu isolamento e te diga: «Eu
sou Deus/eA4%h!» Responde: «Glorificado seja Deus/eA47/ah!
Tu és por Deus/e4//ah'» Conserva a forma que viste, mas re-
nuncia a dela e aplica-te a evocagao (@hzr) de modo continuo.

Este € o teu primeiro compromisso. O segundo compro-
misso € que nio pegas, no teu isolamento, nada Dele a nao
ser Ele, e nio concentres a “energia espiritual” (himma) se-
nao Nele. Se te for oferecido tudo o que hd no “mundo ge-
rado” (kawn), aceita-o por cortesia, mas nao te detenhas nisso
e persiste na tua demanda, porque Ele te estd a por a prova, e
sempre que te detens em algo, Ele escapa-te, mas quando O
alcangas, nada se te escapa.

Uma vez isto conhecido, fica a saber que Deus/e4%ah te
poe a prova pelo que te vai sucedendo. A primeira coisa que
te abrird, € dar-te o poder (amr) segundo a ordem que te pas-
sarei a comunicar. (Primeiro) descobrir-te-4 o mundo sensivel
que te estd oculto, e nem as paredes nem a obscuridade te im-
pedirdo de ver o que as criaturas fazem nas suas casas. Porém,
ficas obrigado a preservares-te de revelar o segredo de um a
outro, quando Deus/c4%ah to mostrar, porque se o revelas-
ses e dissesses: “Este ¢ adiltero, este bebe dlcool e este calu-
nia” deitd-los-ias a perder, porque Sata se introduziria em ti.
Identifica-te (fahagqaq), assim, com o Nome (divino) a/-Sattar
(Aquele que Cobre) e, se essa pessoa chegar junto de ti, ad-
moesta-la em segredo, a s6s, € aconselha-a a envergonhar-se
de Deus/eAlzh e nio violar os limites de Deus/4/ah. Re-
nuncia a este desvelamento, exerce a tua energia e aplica-te
na evocagio (dhikr).

(estado). Pode acontecer o warid ser acompanhado do desvelamento de um segre-
do e, entio, serd preciso confirmd-lo, desde que o coragao esteja puro da agitagao
dos pensamentos adventicios. E Deus/e4//ah .- sabe melhor!» (M: raj, pp. 43-4)
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Quanto 4 diferenga entre desvelamento sensivel (hissz) e
imaginal (khayalz) vamos esclarecé-lo’, e consiste no seguinte:

* Futizhat (cap. 311): «O Mundo ¢ (composto de) dois Mundos e a Presenga (de)
duas Presengas, embora entre elas nasga uma terceira, fruto da sua combinagio.
A primeira Presenga é a “Presenga do Invisivel”, que possui um Mundo chamado
“Mundo invisivel”. A segunda Presenga é a “Presenga do sensivel e do visivel”, a
que ambos chamamos “Mundo visivel”. O Mundo visivel € apercebido pela “visao
exterior” (basar) e o Mundo invisivel ¢ apercebido pela “visdo interior” (basira).
O que nasce da sua combinagao constitui uma Presenga e um Mundo. A Presenga
€ a “Presenga da Imaginagio”, e o Mundo ¢ o Mundus Imaginalis que manifesta
as “realidades inteligiveis” (ma ‘ani, sing. ma‘na) nos receptdculos sensiveis, como
o conhecimento na forma do leite, a firmeza na Religio na forma da corrente,
o Islam na forma do pilar, a fé na forma da ansa e Gabriel na forma de Dihya
al-Kalbi ou de beduino, ou figurando-se a Maria na forma de homem perfeito.
De igual modo, a cor negra aparece na massa da combinagio do bugalho com
o vitriolo, qualidade que n3o possuem quando estdo separados. E por isso que
a Presenga da imaginagdo ¢ a mais vasta das Presengas, visto congregar os dois
Mundos: o Mundo invisivel e o Mundo visivel. [..] Tu mesmo jd viste surgirem-
-te, na tua percepgao sensivel e pela tua prdpria constituigdo, as “realidades in-
teligiveis” e os seres espirituais imaginalizados e tipificados em corpos subtis e
formas imagéticas 2 tua vista, de modo que se algum efeito ocorre nessa for-
ma imaginalizada, a “realidade inteligivel” imaginalizada sofre o efeito em si
mesma. Ora, ndo hd divida de que és mais digno da Presenga da imaginagio do
que as realidades inteligiveis e os seres espirituais, porque tens em ti a faculdade
imaginativa, que ¢ uma das faculdades com que “O Real” te criou. Por conse-
guinte, és mais digno de a possui e dispor dela do que a realidade inteligivel, que
nio possui essa faculdade. Nem os espiritos da “Assembleia Suprema” possuem
na sua constitui¢do faculdade imaginativa, embora possam assumir identidades
distintas nesta Presenga imaginal, aparecendo sob formas e imagens imaginais.
Es, assim, mais capaz de aparecer em imagens e formas imaginais do que eles,
pois possuis realmente em ti esta Presenga. O comum n3o a conhece nio entra
nela, a ndo ser quando sonha e as suas faculdades sensiveis se remetem para ela.
Mas a elite vé€ isso desperta, pela sua faculdade de a realizar. O facto do huma-
no assumir formas no Mundo invisivel na Presenga da imaginagio, estd-lhe mais
préximo e é-lhe mais préprio, sem didvida porque possui na sua constituigao en-
trada para o Mundo invisivel através do seu espirito — que € o seu interior —, e
entrada para o Mundo visivel através do seu corpo — que € o seu exterior. O “ser
espiritual” ndo € assim: ndo possui entrada no Mundo visivel, excepto assumin-
do forma imagindria no Mundus imaginalis. Assim, ele testemunha o sensivel no
imaginal, como forma imaginalizada em sonho ou desperto. O facto do humano
assumir identidade distinta no Mundo invisivel isso pertence-lhe, porque através
do seu espirito assume realmente uma identidade distinta e ndo imagética, que
a percepgdo sensivel ndo apercebe e pertence a0 Mundo invisivel. Se ele desejar

Futihat
(ITI 42.5)

Futihat
(III 42.13)
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Quando vés a forma de uma pessoa ou um dos actos das cria-
turas, e fechas os olhos, se essa revelagio se te mantém, en-
tdo, € porque estd na tua imaginagio; se te desaparece, entao
¢ porque a percepgao se lhe relaciona na modalidade na qual
a viste. A seguir, quando desvias a atengdo dela e te aplicas na
evocagio, ela transfere-se do desvelamento sensivel para des-
velamento imaginal, revelando-te os “significados inteligi-
veis” (ma'ani al-‘agliyya) nas formas sensiveis'. E uma revelagio

espiritualizar o seu corpo, e aparecer com ele no Mundo invisivel, tem paraisso o
assistente, a saber, o seu espirito, vinculado ao governo do seu corpo. Logo, estd
mais préximo da imaginalizagdo no Mundo invisivel do que o ser espiritual da
imaginaliza¢do numa forma do Mundo visivel.» (Cont. na nota seguinte)

* Futwhat (cap. 311), cont.: «Porém, esta estagdo ¢ ganha e adquirida, como
Qadib al-Ban — Deus tenha misericdrdia dele! — pois a possufa. Hd na capaci-
dade humana o que nio hd na capacidade (dos habitantes) do Mundo invisivel,
porque o ser humano ¢ capaz de assumir, pelo seu espirito, uma forma imaginal
no mundo visivel diferente da sua. O humano pode manifestar-se com a forma
que queira de qualquer um dos filhos de Addo, seus semelhantes, ou com a forma
de qualquer animal, planta ou mineral. Isso sucede entre eles. [...] Abundam as
histérias como esta acerca dos “viris”. Isto ¢ semelhante 4 ciéncia da siméya“ (a
ciéncia das propriedades das plantas, pedras, nomes e letras), mas nio ¢ a siméya.
A diferenga entre nds nesta estagio e a ciéncia da siméya é que, quando comes
algo através da siméya, comes mas ndo te sacias. O que tomas para ti através desta
ciéncia, sé ocorre na tua visdo, a seguir procuras-o e nio o encontras. Quando
o possuidor desta ciéncia da siméya te faz ver que entraste no banho piblico, a
seguir voltas a ti no vés realmente nada disso; pelo contrdrio, tudo o que vés
por via da siméya é como o que o sonhador v¢é, e quando desperta, nio encontra
nada do que viu. O possuidor da ciéncia da simzya exerce dominio e autorida-
de sobre a tua imaginagdo, através das particularidades dos nomes, das letras,
ou das galfatirat (filactérias). Com efeito, a siméya ¢ de vdrios tipos, sendo o mais
grosseiro as qalfatirat, € o mais subtil a pronunciagio das palavras, pelas quais
arrebata a visao do espectador do Mundo sensivel e a volta para a sua imaginagio,
de modo que ele v¢ 4 semelhanga do que o sonhador vé, embora esteja desper-
to. Mas esta estago que menciondmos nio ¢ assim, pois se nela comes, sacias-
-te, e se nela recebes algo, como ouro, roupa ou o que quer que seja, isso fica
contigo no seu estado, sem se alterar. Encontrdmos esta estagio em nds mesmos.
Experimentdmo-la por degustagao no principio da nossa viagem, com a reali-
dade espiritual de Jesus xz. Por isto, quando o Profeta s proibiu a prdtica do
“jejum ininterrupto” e lhe foi objectado: «Mas tu jejuas ininterruptamentel» Ele
respondeu: «Eu ndo tenho a vossa condigio, porque passo a noite com um Alimentador
que me dd de comer, e um Abeberador que me dd de beber» ou, segundo outra versio: «0




EPISTOLA DAS LUZES 81

dificil, pois o conhecimento do pretendido por essas formas
sé € conhecido por um Profeta, ou por quem Deus/4/ah
quer dos Justos (jzddigin). Mas nio te preocupes com isso.

meu Senhor alimenta-me e dd-me de beber.» (Bukhari, Sawm 20 [1922]). Nesse gru-
po a quem ele se dirigia nesse momento, ninguém possuia essa estagio; mas nao
disse: “Eun nio tenho a condigdo das pessoas.» Assim, quando comia saciava-se,
e mantinha o vigor habitual. E como o alimentar-se era na Presenga imaginal,
ndo na Presenga sensivel, podia jejuar ininterruptamente. J4 vimos que Gabriel
surge na forma sensivel de um homem conhecido, como a sua aparigao na forma
de Dihya e, numa ocasido, na de um homem desconhecido. Mas nio nos chegou
a noticia de que tenha aparecido entre os Anjos no Mundo invisivel, na forma de
outro Anjo. Gabriel no aparece entre os Anjos, no Mundo invisivel, na forma
de Miguel ou de Serafiel. Por isso (Deus) L diz (pela boca dele): {Nao hd nenbum
de nds que nio tenha uma estagio conbecida.? (al-Saffat [37]:164). Mas vemos, entre
os humanos, o que tem poder de assumir forma imaginal, aparecer numa forma
humana diferente da sua, e Zayd surgir na forma de ‘Amr. Os Anjos nio possuem
isso no Mundo invisivel. Tal como Gabriel surge na forma humana, também o
humano surge no Mundo invisivel, junto dos Anjos, na forma do Anjo que quer.
Ainda mais espantoso que isto € um dos viris, entre os “Fiéis d’amor” desta Via,
visitou um shaykh ¢ o mestre falou-lhe do amor. Alguns dos presentes viram-no
entrar no aposento do shaykh. Mas pelo poder de realizagio desse Fiel d’amor,
as palavras desse shaykh acerca do amor fizeram com que ele se fosse liquefa-
zendo fisicamente, até ficar reduzido a uma pequena poga de dgua diante do
shaykh. Alguns (dos que o haviam visto entrar) entraram nos aposentos do shaykh
e perguntaram-lhe: “Onde estd aquele Fiel d’amor, nio o vimos sair?” (O shaykh)
respondeu: “E esta dgua, que estd aqui 2 minha frente.” E eles olharam e viram
uma pequena poga de dgua diante do shaykh. V& como ele voltou 2 raiz do que
havia sido criado! Soubesse eu onde foram essas partes!» (Cont. na nota seguinte)

*Futithat (cap. 311), cont.: «Sabe que, nesta Via, ¢ dado a0 humano a faculdade
de se manifestar, tanto nesta geragao como na Ultima onde assumird a forma que
quiser. Porque isto reside na raiz desta forma temporal. Mas nem todos alcangam
a gnosis desta raiz, que ¢ a Sua L palavra: {Que te criou, formou e equilibrou — ou
seja, esta criagio manifesta —, a seguir acrescentou: £E e compds em qualgquer forma
que quer?? (al-Infitar [82]:6-8) — ou seja, esta geragio, formada e equilibrada, re-
ceptdculo para todas as formas —, de modo que Deus/e4//ah J. o manifestou na
forma que quer, e deu-nos a saber que a esta (geragz'.o havia sido dada a aceitagdo
de qualquer forma. Similar € a Sua Palavra: {Em feguida, gemmo-/o outra criatura}
(al-Mu’miniin [23):13) apSs completar o equilibrio da forma do ser humano exte-
rior, determinando-lhe, assim, uma das formas que ele tinha capacidade e com-
posigdo para receber. Quando o humano aprende, por revelagio divina, que a
sua raiz e realidade ¢ de modo a receber formas, deve-se empenhar em adquirir
algo, pelo qual possa atingir a gneszs da situagdo. E quando lhe for dada a abertura
nisso, pode surgir no Mundo visivel em qualquer das formas do Mundo visivel
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Se te forem oferecidas bebidas, escolhe a 4gua. Se nao hou-
ver dgua, opta pelo leite, e se os misturares, melhor. Bebe de
igual modo o mel, mas abstém-te de beber o vinho, excepto se
for misturado com dgua da chuva: se for misturado com dgua
dos rios e dos pogos nao o podes beber, de modo nenhum.

Dedica-te a evocagio até que se aparte de ti o Mundo da
imaginagdo e se te manifeste o0 Mundo das “realidades in-
teligiveis” despojadas da matéria. E persiste na evocagao até

que queira, e surgir no Mundo invisivel e Reino celeste, em qualquer forma que
queira. Sem embargo, a diferenga entre nds e (os habitantes) do Mundo invisivel
¢ que, quando o ser humano se espiritualiza e aparece aos seres espirituais no
Mundo invisivel, eles reconhecem que ele ¢ um corpo que se espiritualizou. Mas
quando as pessoas do Mundo visivel vém um espirito corporificado, nio reco-
nhecem logo que ele é um espirito que se corporificon, até que sjam informados
disso. [...] H4 pessoas que reconhecem o ser espiritual quando se corporifica no
(mundo) exterior, seja na (forma) de homem ou de qualquer tipo de forma em que
surja. Mas nem todos reconhecem isso. Eles distinguem igualmente a “forma es-
piritual inteligivel corporificada” da “forma espiritual imaginalizada interior”,
por vérios sinais pelos quais sao reconhecidos. Aprendi-os e realizei-os, pois co-
nhego o espirito, quando se corporifica no exterior e interior, da forma corporal
verdadeira. Mas o comum nio conhece isso. Todos os Anjos reconhecem o hu-
mano quando se espiritualiza e surge entre eles na forma de um deles, ou numa
forma distinta cujo semelhante nio haviam visto. Nisto s3o superiores a0 comum
dos humanos. Mas estdo privados de surgirem no seu mundo na forma de outro
deles; enquanto nds, se possuirmos esta estagio, aparecemos no nosso mundo
na forma do nosso género. Glorificado seja o Omnisciente, o Sdbio, o Determi-
nador das coisas, O Poderoso sobre elas! Ndo hd Divindade/Z/zha senio Ele, o
Omnisciente, o Todo-Poderoso!» (III 42.5,13, 245 43.13, 345 44.12/VII 455.4, 14;
456.95 458-45 459.13; 460.13)

*Ibn al-‘Arabi, K, a/-Isra’: «Foi-me oferecido vinho e leite, e eu bebi a heranga
da perfeigao ldctea; mas abstive-me do vinho, por receio de revelar o segredo,
sob efeito da embriaguez, e extraviar aquele que seguisse os meus passos e cegd-
-lo. E se me fosse oferecida a 4gua, optaria por bebé-la pura, que € a heranga da
estabilidade (tam#kin), conforme a Sua Palavra J.: {E Nds ndo te enviamos, senio como
uma misericérdia para os Mundos) (al-Anbiya’ [21]:107). E se a bebida fosse o mel,
ninguém aceitaria a Lei revelada, por um segredo escondido na abelha, que en-
cerra a destruigdo dos coragdes pelo locus (mahall)» (K, al-Isri ila I-magam al-asrd’,
Beirute, 1408/1988, p. 10).

A este respeito ver igualmente Ibn al-‘Arabi, K, Maratib ‘ulim al-wahb (R.G.
423), trad. Sliman Rezki, Epitre concernant les degrés des sciences donnés, Tabernacle des
Lumieéres, 2010.
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que se te epifanize o teu Evocado (madhkir), extinguindo-
-te a tua propria evocagao Dele. Ora, isso ou € contemplagao
(mushahada) ou sono (nawm). A maneira de distinguir um do
outro ¢ que o “testemunho visiondrio” (mushahada) deixa no
locus (mapall) um seu testemunho (hahid) e é seguido de sensa-
¢ao de prazer, enquanto o sono nio deixa nada, e é seguido do
despertar, a busca de perddo e o remorso.

Em seguida, Deus/e4%ah . mostrar-te-4, a titulo de pro-
va, os graus do Seu Reino. Se o fizer na sua ordem, revelar-te-
-4, primeiro, os segredos dos minerais e outros. Conheceris,
assim, o segredo de cada pedra e suas peculiaridades, tanto
nocivas como benéficas. Mas se te perderes de amor a isso, fi-
cards af retido e serds rechagado, e logo despojado da Sua pro-
tecgdo, e perder-te-ds. Mas se prescindires dele e te dedicares
a evocagao, e te refugiares ao lado do Evocado, Ele afastard
de ti esta modalidade (de desvelamento).

Entao, revelar-te-d os vegetais, e cada planta te interpe-
lard para te comunicar as suas propriedades, tanto nocivas
como benéficas”. Procede da mesma maneira como procedeste

* Futihat (cap. 371): «(Deus) insuflou em cada forma que configurou um espi-
rito procedente Dele, de modo que cada uma veio 4 vida. E deu-Se a conhecer &
forma por ela e ela O viesse a conhecer por algo para que essa forma estava na-
turalmente inclinada. Ele ndo Se lhe deu a conhecer sendo a partir dela mesma,
de maneira que ndo O vé sendo 4 sua prépria forma. As formas, embora possuam
constituigc’)es diversas, sdo criadas de uma alma tnica, a semelhanga dos cora-
goes dos filhos de Adao, que Deus) criou €de uma alma unica (al-Nissd’ [4]:1) €
sdo diversos. Entre as vdrias formas hd aquela cuja vida é interior, e Deus/eAVzh *
aparta a maioria das pessoas da visao delas. Elas sao de duas classes: uma cresce
e alimenta-se, € a outra cresce e nio se alimenta. A primeira chamamos “mi-
neral” e pedra e 4 outra “planta”. H4 igualmente outras formas cuja vida é
manifesta, e nds chamamos-lhes “animais™ e “seres vivos”. De facto, tudo estd
vivo possuidor de “alma dotada de palavra” (nafs natiga), € é impossivel que haja
no Mundo alguma forma desprovida de alma, vida, “adoragio inerente” (‘?bada
dbatiyya) e “sujeigdo a regra” (amriyya). [...] A forma, seja formada de que manei-
ra for, ou 2 mao de quem se manifeste, Deus/e47/ah |- reveste-a de um «espirito
procedente do Seu Comando» (cf. Qur’an, al-Shurd’ [42]:52) e dd-Se-lhe a conhecer
no prdéprio instante, de modo que ela O conhece a partir dela e testemunha-O
nela. E assim o caso, perpetuamente, neste Mundo e no Outro, descoberto pela
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primeiro. Durante o primeiro desvelamento a tua alimenta-
¢ao deve ser de natureza quente e himida, e neste segundo,
vegetal, deve ser de forma a equilibrar calor e hiimidade.

Se nio te detiveres nele, mostrar-te-a o “mundo animal”:
cada um te saudard e te dard a conhecer as suas peculiaridades,
tanto nocivas como benéficas.

Cada um destes (trés) reinos te dard a conhecer a sua forma
particular de glorificar e louvar a Deus/4/ak'. E aqui hd um
“ponto subtil” que € o seguinte: se observares o exercicio da
tua evocagio e vires que estes Mundos evocam a Deus pela
mesma evocagao que tu; entio, a tua revelagao ¢ imaginal, ndo

“Gente do desvelamento”.» (I1I 437.27/I1X 347.14).

* Futizhat (cap. 369): «Sabe que Deus/c4//ah \- nio criou nada do “Mundo gera-
do” (kawn), sendo vivo e dotado de palavra: seja pedra, planta ou animal, tanto no
Mundo superior como inferior. A atestar isso estd a Sua |- Palavra: {Nao hd nenhu-
ma coisa quendo O glorifigue pelo Seu lowvor. Mas vds ndo compreendeis as suas glorificagies.
Em verdade, Ele ¢ Indulgente — ndo vos apressando o castigo —, Perdoador (ghafir)s
(al-1s7i’ [17]:44) — cobrindo (a raiz [ gh-f-r] abrange igualmente o sentido de “co-
brir”) a glorificagio deles aos vossos ouvidos. Tudo no Mundo da Natureza é um
corpo que se alimenta e sente: logo, é um ser vivo, dotado de palavra, situado entre
o manifesto e o oculto em cada uma das partes especificas desta defini¢do. Tudo o
que lhe falta da defini¢do, no que respeita a algumas pessoas, é o que estd oculto,
e o que se manifesta ¢ o manifesto. Por isso as defini¢des das pedras diferem das
defini¢Ges das plantas, animais e humanos. Mas para a Gente do desvelamento
tudo € vivo, dotado de palavra, glorificando pelo louvor a Deus/eA47/ah .. Assim
sendo, € permitido; ou antes, acontece e confirma-se, que o Real dirige a Palavra
a todos os seres existentes, e revela-Se-lhes, seja Céu, Terra, montanha, drvore
ou qualquer coisa existente. Ele descreve-os pela obediéncia ao que lhes ordenou
(cf: Qur’an, Fugsilat [41]:11) ou pela a recusa em aceitar a Sua oferta (cf. Qur’an, al-
Ahzib [33]:72). Tudo se prosterna ante Ele (cf. Qur’an, al-Ra'd [13]:15), porque Ele
Se Teofaniza e revela a toda a coisa pela palavra que lhe dirige. Ao Céu e a Terra
disse: €Vinde, obedientes ou obrigadost» Responderam: «Nds vamos obedientes»} (Fussilat
(41):xx). €E revelou em cada Céu a sua ordem? (ibid.:12), e também A Terra (cf. Qur’an
99:5). €E o teu Senhor revelou as abelhask (al-Nah! [16):68). E { Nds reveldmos-te — isto &,
aMuhammad <, através da alocugio de —um espirito proveniente do Nosso Comando}
(al-Shiira [42]):52). A Sua revelagdo abrange o todo.» (ITI 393.23/IX 249.11).

Futihat, cap. 12: «Ouvi as pedras invocarem a Deus/e4/lah: vi-o com os meus
proprios olhos, e ouvi-o por palavras escutadas pelos meus préprios ouvidos. [...]
Cada espécie de criatura de Deus/e4//zh constitui uma Comunidade, de entre
as vdrias Comunidades, e Deus/4%/ah criou-as com uma natureza predisposta
auma adorag3o particular, revelando-Se-lhes por ela.» (I 147.12,13/T 420.17, 19)
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real, pois € o teu préprio estado (ha/) que te aparece nos seres
gerados. Mas se distingues nestes as diversas modalidades das
suas evocagoes; entdo, essa revelagio € auténtica. Esta ascen-
s3o € uma “ascensio dissolvente” (i rij tahlil), segundo uma
ordem precisa’, e um estado de contracgio (4abd) acompanha-
rd-te-a ao longo destes Mundos sucessivos®.

* Este percurso através dos quatro “reinos” do universo sublunar: mineral, ve-
getal e animal, antes de chegar ao estado propriamente humano — representado
pelo préprio viandante — corresponde ao primeiro estddio da ascensio propria-
mente dita, que conduz ao Céu deste Mundo.

* Deixados para trds os elementos constitutivos, numa espécie de “morte”, ne-
cessariamente dolorosa, o viandante ird chegar ao primeiro Céu.

Futihat, cap. 167: «<Uma vez cumpridas as exigéncias da natureza elementar, e
nio requerendo a esta sendo o estrito necessdrio a conservagio deste corpo, por
cuja existéncia, equilibrio e continuidade, esta alma individual logra o que busca
de conhecimento de/por Deus/e4zh, que lhe delegou a fungio particular de
“Califa”. Quando, entio, emergem do dominio das paixGes naturais elementa-
res e se lhes abre a Porta do Céu deste Mundo, o “imitador” (mugallid) encontra
Ad3do sz que o recebe com agrado e o instala a seu lado, enquanto o especulativo
independente encontra a “entidade espiritual” da Lua que o instala junto dela.
A seguir, o especulativo, hdspede da Lua, que estd ao servigo de Addo sz e que
¢ como seu vizir, sujeitada pelo Real a servi-lo, v¢ que todos os conhecimentos
que ela possui estdo restritos as esferas inferiores, € que ela nao tem nenhum co-
nhecimento do que lhe estd acima, ¢ que a sua influéncia se restringe ao que lhe
estd abaixo. V¢ que Addo possui conhecimento dos lugares que lhe estdo abaixo
e acima, e que comunica ao seu hdspede o que possui e que a Lua lhe ¢ incapaz
de ensinar, e aprende que ele apenas o acolheu por solicitude desse instructor,
que ¢ o Mensageiro. O especulativo entristece e lamenta nio haver seguido o
caminho desse Mensageiro. Professa a fé nele, afirmando que quando regressar
desta sua viagem, seguird esse Mensageiro e iniciard, em atengio a ele, uma outra
viajem. Quanto a este “adepto” (tab:‘), hdspede de Addo, o seu “pai” ensina-lhe
os Nomes Divinos na medida do que vé que a sua constitui¢io pode suportar,
pois a configuragio corporal elementar tem influéncia sobre as almas individuais,
e nem todas tém o mesmo nivel de receptibilidade: este recebe o que aquele nio
pode receber. No primeiro Céu, ele aprende, do conhecimento de Adao, a “Face
Divina particular” que pertence a todo o existente excepto Deus/e4V/ah, que o
vela a inteirar-se da sua causa e pretexto. O especulativo nao possui, definitiva-
mente, nenhum conhecimento dessa face. O conhecimento dessa Face ¢ a ciéncia
do Elixir na Alquimia natural. Trata-se do “Elixir dos gndsticos” (zksir al-‘Grifin),
e nio encontrei ninguém que o indicasse, sendo eu, e se nio me fosse ordenado
de dar conselho a esta Comunidade; ou melhor, aos servos de Deus/c4//zh, ndo o
mencionaria.» (IT 273.16/V 481.3)

Futihat
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A seguir, apds isto, mostrar-te-a o mundo da efusio
(arayan) da vida causal nos seres vivos, assim como o efeito que
ela produz em cada esséncia, de acordo com as predisposigoes
(isti dad) das esséncias, e como as diversas formas de adoragao
se dispSem nesta efusao”.

* Este pardgrafo marca a entrada no segundo Céu, o Céu do Planeta Merciirio
(‘utarid) ou Escriba (katdb), termo preferido por Ibn al-‘Arabi e mais comum no
Magrebe. Este é o Céu regido pelos Profetas Jesus (4sz’) %t € Jodo sz, referidos

como primos maternos (Muslim, /man 259; Nasa’i, Salat 1).
Furzhat  Futihat, cap. 167: «(O adepto) adquire a discriminagdo no nivel da “quebra das
(L27415) Jejs ordindrias” (kbarq al-‘awi’id), e aprende desta presenga a “ciéncia da magia”
(‘tlm al-siméya), fundada no cardcter operativo das letras e dos Nomes, ndo no
recurso aos incensos, a0 sangue, e outras coisas do género. Reconhece a eminén-
cia das palavras, as “Palavras sintéticas” (jawami* al-kalim) € a realidade do Kun
(imperativo: Estol), assim como a sua particularidade pela palavra do imperativo,
ndo uma palavra do futuro, nem do passado, nem do presente, e a aparigao das
duas letras (k4f e nizn) que formam esta “forma verbal” (Kun!), embora seja cons-
tituida por trés letras (k-w-n) e porque ¢ obliterada a terceira letra, a do meio,
intermedidria entre a letra £af e a letra nin, e que ¢ a letra waw espiritual, que
apOe a marca do Rei na configuragio do ser criado, apesar da sua actual desa-
parigdo. Ele aprende deste Céu o “segredo da Génese” (szrr al-takwin), € como
Jesus revificava o morto, e configurava uma forma de pdssaro, soprava na forma e
o pdssaro tornava-se pdssaro (real) (cf. %Z:dﬂ,j[ Imran [3]:49; al-Ma’ida [ §]:110).
Furahar  [...] Jesus é espirito de Deus/eAdVlah (cf. Qur’an, al-Nisa’ [4]:171) € Jodo (Yahya, da
(I1274-23) mesma raiz de haya, “vida”) possui a “vida®. Ora, tal como o “espirito” e a “vida”
s3o insepardveis, também estes dois Profetas, Jesus e Jodo, sdo insepardveis, visto
ambos partilharem este segredo. Com efeito, Jesus possui as duas vias da ciéncia
alquimica: a configuragio (7nsha’), que consiste em ele criar o pdssaro do barro
e o soprar e dele surgir a forma, pelas suas duas maos, e o pdssaro, pelo soprar
que € o “sopro vital”. Esta ¢ a via da configuragio na ciéncia da Alquimia, que jd
mencionamos no inicio do capitulo. A segunda via é por supressdo da causa da
uran, enfermidade acidental, que em Jesus € €curar o cego e 0 leproso (Al Imran [3]:49; al-
(Al Imran M3 ida [§):110), que sdo enfermidades com que foram afligidos nos seios mater-
gé]rﬁz) nos, e que estdo entre os imponderdveis da geragao. Daqui, este adepto adquire
(al-Ma ‘s 2 ciéncia da proporgao e da balanga, natural e espiritual, visto Jesus congregar
[s]:0) ambas as propriedades nele. A partir deste Céu a alma deste adepto obtém a vida
Qur'an, cognitiva pela qual sdo vivificados os coragdes, como a Sua Palavra: €ox aquele que
(alAnam o000 morto. Nds trouxemo-lo & vida.} (al-An‘am [6):122). E uma presenga que retine
(522) odas as coisas, e nela reside o Anjo encarregue do embrido durante o sexto més
(de gestagdo). E ainda desta presenga que emana a inspiragao dada aos oradores
e escritores, mas n3o aos poetas. E como as “Palavras sintéticas” pertencem a
Muhammad :£, foi desta Presenga que ele foi interpelado e lhe foi enunciado (o
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Se nio te detiveres nisto, ele ser-te-d removido, e mostrar-
-te-a os “fulgores da Tdbua fulgurante” (lawa th al-lawhiyya).
Serds interpelado por vozes terriveis e os estados sofrerdo
bruscas mudangas. Surgird ante ti uma roda onde verds as
formas das transmutag6es (zs¢zhalat), e como o denso se torna
subtil e o subtil denso, e outras coisas semelhantes.

Se ndo te detiveres nisto, surgir-te-4 uma luz cujas cente-
lhas esvoagardao em todas as direcgdes, a ponto que procurares
buscar um anteparo diante dela. Mas nao temas, e persevera
na evocagio, pois enquanto permaneceres na €vocagio ne-
nhum mal te afligird.

Se ndo te detiveres nele, mostrar-te-a a luz das “estrelas
ascendentes” (tawali‘)* e a forma da “composi¢ao universal”

versiculo): {Nao me foi ensinada a poesia® (Ya-Sin [36]:69), porque ele foi enviado ur'an,
como indicador e discriminador, enquanto a poesia (7 7) provém do sentimento %57
(shu‘@r). O seu locus é a sintese, ndo a andlise. Ora (a poesia) é o oposto da cla- [36l:00)
ridade. Daqui ficards a conhecer as transmutagGes das coisas, como os estados
sao outorgados aos seus possuidores. Deste Céu procedem os encantamentos
(niranjiyat) dos Nomes que surgem no mundo elementar. Quanto as filactérias
(flagtirar do Grego phylaktérion), elas procedem de outra presenga. Quando vém
A existéncia, os seus espiritos pertencem a este Céu, mas no as suas entidades
formais, suportes dos seus espiritos. Quando ele obtém o conhecimento destas
criaturas e como se lhes comunica a vida, [...] isso provém da ciéncia de Jesus, ndo
da ordem gerada por Ele nessa Esfera, nem no curso do seu astro (Mercirio). Ele
provém da “Face Divina Particular”, alheia 4 via normal estabelecida na ciéncia
natural, que requer um processo relacional caunsal, baseado na ordem especifica.»
(IT 274.15, 23/V 483.4, 5)

*Ibn al-‘Arabi dedica o capitulo 211 das Fuzahar (11 498.18-499.19/V1 449-451) 2
estes fulgores: «Sabe que, para o Grupo, os fulgores (lawa’h) sio aquilo que do  Furabar
Alto, da passagem de um estado a outro, fulge aos segredos exteriores. Para nds, (I145%:22)
¢ o que das luzes da Esséncia e das “Gldrias ardentes da Face” — no que respeita
a afirmagio e ndo 4 negagio — fulge aos olhos, quando estes j4 ndo estio condi-
cionados pelas limitagdes do seu Srgao fisico.» (Fut. IT 498.22/V1 449.7); Istilahat,
n° 87). Quanto ao adjectivo lawpzyya, da mesma raiz [/-w-}] de lawa’ih, deriva de
lawh (tdbua fulgurante) relacionada com a “Tdbua Preservada” (lawh al-mabfirz)
Qur’anica (cf. Qur'an, al-Burij [85]:22), a qual, na Cosmologia do Is/am, represen-
taa Alma universal.

* Futithat (cap. 196): «As estrelas ascendentes (tawalz, daraiz [¢-/-]) sdo as luzes Futihar
da “atestagio da Unidade Divina” que ascendem aos coragdes dos gndsticos e (1138:33)
extinguem as restantes luzes.» (Fur. IT 388.33/V1 137.8; Istilabat, n° 88)
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(tarkib al-kullz). Verds as “regras de cortesia” do acesso a Pre-
senga divina, as regras de cortesia para a detengao diante do
Real e as regras de cortesia da saida, desde Ele até a cria-
¢do, assim como o testemunho permanente (de Deus) dos
aspectos (infinitos) das Suas faces’, tanto exteriores como

* O capitulo 527 das Futizhat (Fut. IV 169.32-171.7/X1 96-98) tem por titulo: «Da
gnosis do estado do Pdlo cuja estagio & {Sé paciente para com aqueles que apelam a0
seu Senhor, manhd e noite, desejando a Sua Face, e ndo desvies os teus olhos deles.  (al-Kghf
[x8]:28).» Este versiculo foi revelado na sequéncia de um episédio que Ibn al-‘Arabi
refere nas Futihat (III 18.20/VII 387.14), no qual alguns dignitdrios Quraishi-
tas, como al-Aqra‘ ibn Habis e “Uyaina ibn Hisn, haveriam sugerido que a iinica
coisa que os impedia de se juntarem ao Profeta < era ele estar sempre rodeado
de escravos e pobres como Bilal, Khabbab ibn al-Aratt, ‘Ammar, Suhail, e ou-
tros. Muhammad s£;, desejoso de os atrair ao Is/am, haverla sugerido a estes para
se afastarem  chegada de algum daqueles dlgmtarxos Deus/Alh revelou, en-
tdo, este versiculo, admoestando-o e corrigindo-o (cf. Al-Qurtubi, Tafsir, vol X,
PP- 257-260; etc.).

Futizhat (cap. 527): «Sabe — Deus/eA4//ah nos assista, e a ti, com o “Espirito San-
to” com que os assistiu! — que Deus/c4V/zh tem servidores cujos estados € actos
sao uma evocagao (@hikr), pela qual se aproximam de Deus/e4//ah, e resultam num
conhecimento de Deus/c4//ah s6 conhecido de quem o degusta. Todo aquele que
se consagraa este dhikr liga-se a eles, porque tudo o que Deus/e4%zh ordenou ao
Seu Profeta 2 e lhe proibiu é idéntico aos estados e actos deles. Simultaneamen-
te, desta Trxbo (t ifa), no seio dos quais desceu este Qur’an, fazem parte os Com-
panheiros do Mensageiro de Deus/4/ah <. Eles s6 obtiveram o que obtiveram
por o seguirem, e compreenderam o que compreenderam a partir dele. Apesar
disto, Deus/e4%ah |- repreendeu o Seu Profeta :£: a respeito deles, a ponto de,
quando o Mensageiro de Deus/e4//ah - encontrava um deles ou se sentava numa
assembleia onde se encontravam, retinha-se a seu lado enquanto permanecessem
sentados, até serem eles a retirarem-se, e sé entdo, o Mensageiro de Deus/c4//h
# se retirava. Quando estavam presentes, o olhar dele <2 nio se afastava deles, e
quando chegavam ou os encontrava, dizia: “Bem-vindos, aqueles a favor de quem
Deus/cA4/lzh me repreenden!” Quando se deram conta disso eles diminufam os
encontros e as conversas com o Mensageiro de Deus/c4/zh £, porque sabjam
que ele estava condicionado por eles e era paciente com eles. Aquele que se apega
a esta evocagio, obterd a gnosis da “Face do Real” em todas as coisas, € nio verd
nenhuma coisa sem ver a Face do Real nela, porque eles “apelam ao seu Senhor de
manhai e de noite” (cf. ,S’Lr an, al-Kahf [18]:28), que € o tempo dos aprovisionados
recolherem a sua pr0v1sao como Ele lhes disse: Neles (nos Pamwo.r) terio a sua pro-
visio, de manhi e de noite} (Maryam [19):62), que, paraos Arabes, ¢ o leite matutino e
vespertmo A provisdo destes, de manha e de noite, é a gnosis que obtém da “Face”,
que € o “objecto do seu dese)o porque Ele diz: desejando a Sua Face} (al- l(qbf
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interiores, assim como a perfeigao que nio ¢ dado a todos de
aperceber, pois tudo o que falta na face exterior ¢ tomado
pela face interior, enquanto a esséncia (@hat) é uma. Logo,
nao hd ali imperfei¢ao. (Aprenderds) o modo de recepgao das
ciéncias divinas dire¢tamente de Deus/c4%zh ). e quais sao
as predisposigoes (7sti ‘adadat) necessdrias aquele que a rece-
be. (Conhecerds) as regras de cortesia do receber e do dar,
da contracgdo e da expansio, e como preservar o coragio do
definhamento até a destruigdo, e que todas as vias sdo todas
elas circulares e que ali nao hd nenhuma via rectilinea’, e algo
mais que este pequeno tratado nio pode conter.

Se ndo te detiveres junto de tudo isto, mostrar-te-a os graus
das ciéncias especulativas e dos raciocinios 1dgicos, as diversas
formas dos erros que ocorrem nos entendimentos, assim como
a diferenga entre o imagindrio (wahm) e o conhecimento (%/m).
(Conhecerds) como € que os seres sio gerados entre Mundo
dos espiritos € dos corpos e a causa dessa geragao, € a efusao
(arayan) do “segredo divino” no Mundo da solicitude (‘snaya).
(Conhecerds) igualmente a causa do abandono do Mundo ge-
rado, por “esforgo” (mujahada) e sem esforgo, e algo mais, cuja

[x8]:28); ou seja, por esse apelo, de manhi e de noite, 2 Face do Real, por saberem

que €tudo perece salvo a Sua Face} (al-Rayssas [28):88). Eles buscam o que subsiste e g&,ﬁrg",
preferem-no ao que se extingue. Quando, entdo, a Face do Real Se lhes Teofani- (@ Rasas
za nas coisas, aquele que evoca com este dhzkr, os seus “olhos nio se desviam” (cf. A5
Qur’an, al-Kghf [18]:28) desta Face, nem seria possivel que se desviassem, pois todo

aquele que a olha fica, por esséncia, condicionado por ela.» (IV 170.4/XI 96.9)

* Futithat (cap. 47): «Sabe que, como o Mundo possui a figura esférica, o ser Furapar
humano almeja no seu fim o seu principio, porque foi por Ele .+ que emergimos (L2s514)
da inexisténcia para a existéncia, e a Ele retornamos, tal como Ele & disse: {Ea  Vy757’
Ele retorna a ordem, toda ela. * (Hid [11):123). E disse: €E temei o dia em que retornareis  [rixz;)
a Deus/e Allih} (al-Bagara [2]:281). E ainda: €Para Eleéo “destino final 1 * (al-Ma’ida «%‘é an,
[5):18). E: €E para Deus/eAllah € o desfecho dos assuntos? (Lugman [31):22). Ndo vés que (a[;]:ﬁ;m
quando principiaste a estabelecer um circulo, ao principiares por ele continuas a %@,
circular em seu redor até chegares ao seu principio, e entio fizeste um circulo? (“/E ]_’fg”)“’“
Se assim ndo fosse o caso, quando emergimos de junto Dele farfamos uma linha i i
recta, nio retornariamos a Ele, e Sua Palavra: ¢E a Ele sereis retornados} (al-Bagara (Lugman
[2]:245) ndo seria veridica, quando Ele € o Veridico! Todo assunto e todo existen- [3‘1%2)
te, ¢ um circulo que regressa aonde principiou.» (I 255.14/II 47.15) (a‘%g a‘;’;’m
[2]:249)
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mengio seria demasiado extensa.

Se nio te detiveres junto de tudo disto, mostrar-te-a o
Mundo da formagao (taswir), do ornato e da beleza, assim
como as formas puras e os alentos vitais em que convém que os
intelectos se detenham, relativamente as ﬁguras belas, a har-
monia, a difusdo da dogura a benevoléncia e a misericérdia
que hd no que se lhes relaciona. E desta presenga (/Jadm) que
provém a inspiragio dos poetas, enquanto a inspiragao dos
oradores provém do Céu anterior".

Se ndo te detiveres junto dele, mostrar-te-a os “niveis da
fungio polar” (maritib al-qutbiyya), ¢ tudo o que testemu-
nhaste até aqui provinha do Mundo (do zmam) da esquerda,

* Este pardgrafo marca a chegada ao 3° Céu, o Céu do Planeta Vénus zzbra) e de
José (Yizsuf), o seu Profeta regente.

Futihat (cap. 167): «(José sz) comunica (ao adepto) as ciéncias com que
Deus/eAVlzh o distinguiu, relativas as formas da imaginalizagdo (tamaththul) e
da imaginagdo (kbayal), porque ele era um dos especialistas na ciéncia da inter-
pretagao. Deus/e4/lah apresentou-lhe a Terra que Deus/e4//ah criou com o ex-
cedente do barro de Addo xu (cf. cap. 8° das Futizhat), mostrou-lhe o “Mercado
do Paraiso” (cf. Muslim, Fanna 13), ¢ igualmente os “corpos subtis” dos espiritos
luminosos e igneos, assim como os significados supremos. Deu-lhe a conhecer
as suas balangas, medidas, relagSes e origem. Fé-lo ver os anos na forma de vacas
— os férteis na de vacas gordas e os estéreis na de vacas magras (cf. Qur’an, Yisuf
[x2]:46-49). Fé-lo ver o conhecimento na forma do leite e a firmeza na Religifo
na forma da corrente (cf. Bukhari, Ta‘%ir 26). E continuou a instrui-lo acerca da
corporificagio dos significados e as relagdes nas formas do “dominio sensivel”, e
do que ¢ perceptivel pelos sentidos. Ensinou-lhe o significado da hermenéutica
(tabwil) em tudo isso, porque ele € o Céu da configuragio (zaswir) perfeita e da
harmonia. E deste Céu que procede a inspiragao dos poetas, a métrica, o estilo e
o refinamento, assim como as formas geométricas existentes nos corpos fisicos,
enquanto a sua conﬁguragao na alma provém do Céu do qual ele ascendeu. [.. ]
Neste Céu reside o quinto delegado (3 %), que preside a gestagio da “gota de
esperma” no ttero no quinto més. Da ordem revelada por Deus neste Céu, re-
sulta o arranjo adequado dos elementos (ou pilares) que se situam na concavidade
da esfera da Lua, colocando o elemento Ar entre o Fogoea Agua, e o elemento
Aguaentre o Ar e a Terra. Se nio fosse este arranjo, nio se verificaria a existéncia
neles das transformagdes, nem procederiam deles as progenituras que ali ocor-
rem, nem nelas surgiriam as transformag&es. Como € que a gota de esperma, no
seu processo de transformag3o, se tornaria carne, sangue, 0ssos, veias € nervos?
(Cf. Qur’an, al-Hajj [22]:5).» (I1 275.13, 20/V 485.12, 19)
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enquanto este lugar ¢ o coragio (galb). Quando este Mundo se
te manifesta, conhecerds os reflexos (in%asat) e a permanén-
cia daquilo que ¢ permanente e a perpetuidade daquilo que é
perpétuo. (Conhecerds) ignalmente a ordem dos seres gerados
e a difusdo da existéncia neles. Ser-te-3o dadas as sabedorias
divinas, a forga para as manter e a fidelidade necessdria para
as transmitir a sua gente. Receberds os simbolos (rumuz) e a
sintese (4jmal), € a dddiva do velar e do desvelar.

Se nao te detiveres junto disto, mostrar-te-a o Mundo do
ardor, da cdlera, e do “zelo religioso” (ta'gsub), assim como a
origem da contradigao que aparece no Mundo, a diversidade
das formas e outras coisas mais?.

* Este pardgrafo marca a chegada ao quarto Céu, o coragio e “Pdlo dos Céus”,
0 “Céu do Sol” e do Profeta Idris (cf. Qur'an, Maryam [19):57-58; al-Anbiya’
[21]:85-86).

Futizhat (cap. 167): <Uma vez o adepto chegado 4 presenga de Jdris x aprende a
flutuagio (fa4/ib, da mesma raiz de ga/b, coragao) das “coisas” Divinas, e inteira-se
do significado da sua palavra (do Profeta) sei: «0 coragdo estd entre dois dos dedos do
Todo-Misericordioso» (Muslim, Qadr 1), e pelo que o fazem flutuar. Neste Céu, ele
v€ anoite cobrir o dia e o dia a noite (cf. Qur’an, al~A ‘raf [7]:53 € al-Ra'd [13]:3); vé
como cada um dos dois € em relagdo ao outro, num momento masculino e noutro
feminino, e o segredo do contibio e conjungdo entre eles e o que € gerado neles de
noite e de dia. E a diferenga entre filhos da noite e filhos do dia, pois cada um de-
les € “pai” para o que € gerado no seu oposto, e “mae” para o que € gerado nele.
Neste Céu (o adepto) aprende a ciéncia do invisivel e do visivel, a ciéncia do véu e
da Teofania, da vida e da morte, do vestir e do despir, do afecto e da misericdrdia,
assim como o que se manifesta da Face particular do Nome “O Exterior” nos “/o-
cus de manifestagdo” (magahsr) interior, e do Nome “O Interior” no exterior, pela
propriedade das aptidGes dos /oczs de manifestagio, de modo que os Nomes se di-
ferenciam no Exterior pelas diferenciagSes das entidades.» (I 275.33 [V 486.17])

* Este pardgrafo marca a chegada ao quinto Céu, o Céu do Planeta Marte
(abmar) e do Profeta Aardo (Hartn) st A longa descrigdo do capitulo 167 (Fur.
[II 276.4 a 277.17] V 487.2-490.10) centra-se, sobretudo, na interpretagao da “fé
de Farad” e da sua sorte pdstuma, e refere igualmente a universalidade da Mi-
sericérdia, assim como em algumas apreciagSes sobre certos passos do Qur’an
dedicados a Moisés e Aardo. Este ¢ o Céu do temor, do medo, da violéncia e do
rigor. Neste Céu, o Profeta Aardo sx: «Ordena-lhe (a Marte) para que faga correr
o sangue que o seu Céu reclama nas imolagGes e sacrificios rituais, a fim de que
os animais se associem ao nivel dos humanos, visto s este deter a perfeigdo, ao
assumir o “depdsito de Fé” (amana) (cf. Qur’an 33:72)» (Fut. 11 277.16/V 490.6).

Futihat
(IT 275.33)
Hadith
(Muslim,
Qadr 1))

Futihat
(11 7_77.16)
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Se nido te detiveres junto disto, mostrar-te-a o Mundo do
ciime (ghayra)* € da revelagio do Real nos seus aspectos mais
perfeitos. (Conhecerds) as opinides vdlidas, as doutrinas cor-
rectas e as Leis reveladas. Verds um Mundo que Deus/c4/ah
L embelezou da mais bela maneira com gnoses santas. Ne-
nhuma estagdo se te revelard sem que te acolha com respeito,
dignidade e honra, e sem que te dé a conhecer qual a sua es-
tag3o e seu grau hierdrquico na Presenga divina, e sem que te
deseje com todo o seu ser=.

* Futithat (cap. 150): «Sabe — Deus/eA/lah nos assista, e a ti, com um espirito

(L 244.17) proveniente Dele! — que o citime (ghayra) € uma qualidade Divina. A tradigio re-

Hadith
(Bukhari,
Tawhid

20)

fere que o Mensageiro de Deus/e4//ah +¢- disse de Sa‘d (ibn Abti Waqqas): «Sz7
€ ciumento e eu sou mais ciumento que Sa'd, e Deus/e AUah ¢ mais ciumento que en. Devido
ao Seu cirime Ele proibiu as indecéncias.» (Bukhari, Tawpid 205 etc.). [...] (O ciime)

It;utzi./?dt ¢, assim, uma qualidade Divina que reclama “o outro” (a/-ghayr, da mesma raiz
(IL24439) o ghayra), € por isto se chama ghayra. Se o “outro” nio fosse considerado, nio

ur’an,
(Ta-Ha
[20]:50)

Futihat
(IT 2797.18)

Futihat

(IT 277.22)

se chamaria ghayra, nem existiria. Assim, “O Deus”/4/-1lah, O Todo-Poderoso,
solicita “um ser do qual seja o Deus” (ma/zh), o “ser passivo do poder” (magdir),
que ¢ o “outro”. Ora aquilo cuja existéncia “O Deus”/4/-1lzh solicita, tem ne-
cessariamente de existir, e deu existéncia a0 Mundo de acordo com a existéncia
mais perfeita possivel. E assim tem infalivelmente de ser, pois ¢ impossivel apli-
car a imperfei¢do ao Perfeito em Poder. Por isso, disse: €Ele deu a toda a coisa a
sua criagio} (Ta-Ha [20):50), que € a perfeigdo. Se Ele ndo tivesse feito existir a
imperfeigdo no Mundo, o Mundo nio seria perfeito. Faz parte da perfei¢o do
Mundo a adscrigao da imperfeigao nele. Por isso dissemos que “ele veio a exis-
téncia na forma mais perfeita”, atendendo a que nada na possibilidade permanece
mais perfeito que ele, porque ele é 2 Forma Divina.» (II 244.17, 19/V 394.13; 395.1).

* Este pardgrafo marca a chegada ao sexto Céu, o Céu do Planeta Jupiter (biryis)
e do Profeta Moisés s.

Futihat (cap. 167): «E partem, na demanda do sexto Céu. (O adepto) € recebido
por Moisés sz, acompanhado do seu vizir, Jdpiter. Ora, como o especulativo nio
conhece Moisés s, ¢ recebido por Jpiter que o hospeda, enquanto o adepto se
hospeda com Moisés que o instrui em doze mil Ciéncias Divinas, além do que lhe
instruiu das ciéncias dos ciclos (awr) e megaciclos (kawr) (césmicos). (Moisés) en-
sina-lhe que a Teofania apenas ocorre nas formas das crengas e nas “necessidades
extremas”. [...] Neste Céu (Moisés) ensina-lhe como as formas sio retiradas (cf.
Qur’an 20:12) da substdncia e revestem formas diferentes, a fim de lhe ensinar que
as entidades —as entidades das formas —, ndo se alteram, o que, se assim fosse, im-
plicaria que as realidades sdo susceptiveis de alteragdo. Por outro lado, as percep-
goes estao ligadas aos “/ocus de percepgao”, que possuem autenticidade indubi-
tdvel. Aquele que n3o conhece as realidades imagina que as entidades se alteram,



EPISTOLA DAS LUZES 93

Se ndo te detiveres junto dele, mostrar-te-a2 o0 Mundo da

mas nfo se alteram. Daqui ele vem a conhecer como O Real Se Teofaniza na Res-
surreigdo numa forma da qual aqueles que a apercebem se refugiam, isentam O
Real dela e buscam refiigio em Deus/e4//ah dela; quando € o Real e nio outro
—isso na percepgio deles. Porque O Real transcende toda a alteragdo e substitui-
¢do que Se Lhe estabelega. ‘Alim al-Aswad disse a um homem: “Olha!” E ‘Alim
bateu com a mao numa coluna do Santudrio (de Meca), e 0 homem viu-a de ouro.
A seguir, disse-lhe: “Pois é! Isto significa que as entidades nio se modificam. Mas
¢é assim que O verds, pela tua prdpria realidade para com o teu Senhor”, aludindo
a Teofania do Real no Dia da Ressurreigao e a Sua transmutagio aos olhos do
visualizador. Deste Céu ele aprende a ciéncia prodigiosa (gharib) que s poucas
pessoas conhecem. Alids, é preferivel que a maioria a nio conhega! E o sentido
da Sua L Palavra a Moisés %L — e ninguém conhece o que Deus/cAllzh preten-
deu, excepto Moisés e quem Deus/cAUzh elege —: {E que ¢ isso na tua méio direita, §
Maz.re:P Rg.rpandeu «E 0 meu cajado.»} (Ta-Ha [20] 17-18). Ora, a pergunta sobre os
objectos de primeira necessidade, dificilmente ¢ posta aquele que estd inteirado
disso, excepto para um signiﬁcado obscuro. A seguir, disse, justificando tratar-se
de um cajado: §Sabre o qual me apoio e com 0 qual derrubo folbas das drvores para as mi-
nbas ovelbas; e tenho nele ainda outras utilidades.» 3 (Ta-Ha [20]:18). Tudo isso paraum
(simples) cajado! Julgais que ele estd a informar O Real I de algo que O Real ndo
conhece? Isto é uma resposta do “6bvio” (‘%m darizr;) a uma pergunta acerca de
algo conhecido apercebido como Sbvio. (Deus) disse-lhe: Langa-o!? [ibid.:15] —
ou seja, “da tua mio, com convicgio de que ele é um cajado.” E (Moisés) ¢/angou-o,
e ei-lo — quero dizer, esse bastdo — (tornads) serpente, rastejando.  [bid.:20]). Quando
Deus/eAVUzh revestiu o cajado — quero dizer, a sna substdncia — com forma da ser-
pente, que requer a caracteristica da serpente, que € o rastejar, aponto de Moisés
aové-larastejar aapercebeu como uma serpente. E se ele nio tivesse tido medo
dela — 0 humano tem medo das serpentes —, poderemos afirmar que Deus/c4/lah
criou a vida (haya) no bastdo, que se transformou em serpente (hayya), a partir
da vida, e uma vez viva, se pds a rastejar sobre o ventre, porque nio tem per-
nas para andar. Com efeito, a sua forma € i figura de cajado. Assim, quando ele
teve medo dela, devido a forma, O Real disse-lhe: vd])anba a e ndo ten/mJ medol}
[ibid.:21]~ e isto é o medo perante o imprevisto. A seguir, (Deus) disse-lhe: {Fa-
la-emos — o pronome refere-se ao cajado — voltar ao seu estado inicial® [ibid.:21). As
substdncias das coisas sdo semelhantes e diferenciam-se em termos de formas e
acidentes, mas a substdncia é uma; ou seja, o cajado voltou ao estado de cajado, tal
como era na sua esséncia e como o teu olho a via. De igual modo, a serpente era
serpente na sua esséncia e como o teu olho a via, para que Moisés ficasse a saber
quem via, o que via e por quem via? Foi uma adverténcia Divina para ele e para
nds, a mesma que ‘Alim al-Aswad exprimiu que: “as entidades das coisas nio se
alteram.” O cajado ndo era uma serpente, nem a serpente era um cajado. Simples-
mente, a substdncia assumiu a forma do bastio antes da forma da serpente, pois
elas sdo formas que Deus/AV/ah, O Todo-poderoso, O Criador, quando quer
remove da substdncia e substitui por outra forma.» (I 277.18,22/V 490.10, 16).
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gravidade, da pausa, da estabilidade e da “decepgiao” (makr),
assim como os “arcanos dos segredos” (ghamidat al-asrar) e
outras coisas semelhantes deste tipo®.

* O viandante atinge o sétimo Céu, o Céu do Planeta Saturno (kaywan) e do

Profeta Abrado xz, o “Intimo de Deus” (Kpalil Allah) (cf. Qur. 4:125).
Furahat  Futihat (cap. 167): «E partem de junto dele (Moisés): o0 Muhammadino sobre
(I1278.22) 3 liteira (rafraf) da solicitude e o especulativo sobre o Burig da reflexdo, e abre-
-se-lhes o sétimo Céu, que ¢, na realidade, o primeiro a partir de 14. Abrado, o
“Amigo Intimo” sz, recebe-o e o especulativo € recebido pelo Planeta Saturno
que o instala numa casa sombria, indspita e deserta, e lhe diz: “Esta é a morada de
teu irmdo — significando a sua alma. Fica af até que eu volte, pois estou ao servigo
deste adepto Muhammadino, por causa daquele que o acolheu e que € “Amigo
Intimo de Deus/A/zh” (Saturno) vai ter com ele (Abrado) e encontra-o com o
%’:1‘3_’” dorso apoiado na {Casa Frequentada} (al-Tir [52]:4), ¢ 0 adepto sentado 2 sua fren-
(E's;]':i)’ te, como o filho se senta diante do pai, e (Abrado) diz-lhe: “Que excelente filho
piedoso!” E o adepto questiona-o acerca das trés luzes, e ele responde: “Foram a
minha prova contra o meu povo. Deus/4//zh deu-mas por solicitude para comi-
go. Nio as mencionei associando-as (a Deus), mas fiz delas uma armadilha para
Furzhat  capturar com elas aqueles do meu povo cuja razio se extraviava. [...] Torna o teu
([T 278.28) coragdo como esta Casa Frequentada, mantendo-te presente com O Real em todo
estado. Sabe que, de tudo o que viste, O Real nio fez nada mais vasto do que o
Furzhar  coragdo do crente, que és tu.» [..] Deste Céu comega a escalada ignota, a decepgao
(I127919) hem camuflada e desapercebida, a armadilha bem montada, o véu, a constincia
nas situagdes e a prudéncia nelas. Daqui ele aprende o significado da Sua Palavra:
wran, {4 criagio dos Céus e da Terra ¢ maior que a criagio da humanidade (al-Ghafir [40):57),
(“[/4(%}’;{)” porque eles possuem o grau da paternidade em relagio aos Humanos, de modo
Quran, quE jamais os poderio alcangar. (Deus) J diz: €54 grato para Comigo e para com teus
%uﬁfmi)ﬂ pais.} (Lugman [31]:14). [..] A partir daqui conhece-se a {doutrina (milla) de Abrado}
Ff;u;jt (al-Bagara [2]: 130; al-Nissa [4]):125). E uma doutrina magnanime, alheia a injustiga
(IL 279.20) (brf). Quando o especulativo conhece estes significados e fica diante do Patriarca
(a%)h’ do Islam deseja aproximar-se dele. Mas Abrado pergunta ao adepto: “Quem é este

[]”7“"‘ estranho que estd contigo?” Ele responde: “Ele é meu irmio.” — “Teu irmio de
2]:130,

leite ou teu irm3o de sangue?” — “Meu irmao de dgua.” — “Tens razio! Por isso
nio o conhego. Nio frequentes sendo aquele que € teu irmio de leite, tal como eu
sou teu pai de leite, porque a Presenga da Felicidade nio acolhe sendo os irmios
de leite, pais de leite e maes e leite, sS esses s3o considerados por Deus/e4//zh.”
Nio vés como o conhecimento se manifesta na forma do leite na Presenga da Ima-
ginagdo? Isto provém do parentesco de leite. E a visdo do especulativo é remo-
vida, quando a relagao de paternidade com Abrado s lhe é removida. A seguir,

”’:I‘Ef” (Abrado) manda-o (o adepto) entrar na §Casa frequentada® (al-Tir [52):4), ¢ cle entra
(Ets;j:i)r sem o seu companheiro que fica cabisbaixo. A seguir, sai pela porta por onde havia
entrado e ndo pela porta dos Anjos, que € a segunda porta, por uma particularida-
de desta, que é: “Quem sai por ela, ndo mais a ela volta.» (IT 278.22, 28; 279.10, 20,
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Se ndo te detiveres junto disto, mostrar-te-a o Mundo da
perplexidade (bayra), da deficiéncia e da impoténcia, assim
como os tesouros dos actos, ou seja, o Wiyan (cf. Qur., al-
Mutaffifin [83]):18-21)".

24/V 493.2, T1,15; 495.7)

Na longa secgio do K; al-Isra’ (pp. 28-34) Ibn al-‘Arabi torna o acesso a esta
“Casa” celeste dependente do alcance da estagdo mais elevada, a estagdo de a-
thrib (a cidade de Medina) (ver Qur’an: al~Ah3ab [33]:13) ou “estagdo da ndo-esta-
630” (maqam la magam) na qual o coragdo estd perpetuamente aberto a qualquer
forma de Teofania. Para Ibn al-‘Arabi ela ¢ igualmente a “estagio Muhamma-
dina”.

* Este pardgrafo marca a chegada ao §Lotus do Limite (sidrat al-muntaha)} (al-
-Najm [53]:14), ponto de paragem para o Anjo Gabriel. /

Futihat (cap. 167): «O adepto continua a sua caminhada até que chega ao {Lotus
do Limite} [al-Nagm (53):14] ¢ vé as formas das obras dos bem-aventurados por
meio dos Profetas e dos seguidores dos Mensageiros, e vé a sua propria obra entre
as deles, e agradece a Deus/c4//ah pelo favor que lhe fez de seguir o Mensageiro,
o Instructor. Ali vé quatro rios: deles, um grande, imenso, e pequenos ribeiros
saidos desse rio grandioso. E ainda desse rio grandioso que fluem os restantes
trés rios grandes. O adepto interroga acerca desses rios e ribeiros, e é-lhe res-
pondido: “E uma “forma de expressio simbdlica’ (méth! madrizb) que te € estabe-
lecida. Este rio imenso € o Qur’an, e estes trés rios sio os trés Livros: a Tora, os
Salmos e o Evangelho. E aqueles pequenos ribeiros sio ‘as folhas’ ubuf) reve-
ladas aos Profetas. Todo aquele que bebe de qualquer um destes rios ou ribeiros,
torna-se herdeiro daquele que bebeu. Todos sio verdade, porque sao Verbu De:
(kalam cAllah) e «os ulemds sio os berdeiros dos Profetas» (Bukhari, ‘l/m 10; etc.), pelo
que beberam destes rios e ribeiros. Mergulha, pois, no rio do Qur’an e encontra-
rds todas os caminhos de acesso 2 felicidade, pois ele ¢ o rio de Muhammad
cuja profecia foi confirmada “Guando Adéo estava entre a dgua e 0 barro™, € “foram-
-lhe dadas as Palavras sintéticas™ e “foi enviado a toda a humanidade” (sobre estas
tradiges proféticas cf. a tradugdo do Hilyat al-Abdal, p. 164). Por ele foram abro-
gados os ramos dos “estatutos legais” (furi ‘ al-ahkam), mas nenhum estatuto seu
foi abrogado por outro. (O adepto) olha a formosura da luz que cobre este Lotus,
e vé que aquilo que o cobre ¢ aquilo que a cobre dele, pois ninguém o pode des-
crever, devido A coberta de luz que os olhares nio penetram; ou antes: €os olbares
ndo O apercebem}? (al-An‘am [6]:103). A seguir, é-lhe anunciado: “Esta ¢ a drvore da
purificagdo, nela estd a aceitagio do Real/Hagq.” Daqui se prescreve o uso (das
folhas) do Lotus com vista 2 “grande ablugio ritual” do morto, para o encontro
com Deus/eAlah com a Agua e o Lotus, para lhe procurar o “poder purificador”
(tahir) deste Lotus. Nele terminam as obras dos filhos de Addao bem-aventura-
dos, e nele s3o conservadas até ao Dia do Juizo. “Este ¢ o primeiro degrau da
subida dos bem-aventurados, enquanto o sétimo Céu, onde o teu companheiro
ficou, € o limite do “Fumo elementar’”» (II 279.26/V 495.21)
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Se ndo te detiveres junto dele, mostrar-te-a os Parafsos’, a
ordem ascendente dos seus degraus e como se encaixam uns
nos outros, assim como a hierarquia dos seus deleites*. Entre-

* Ibn al-‘Arabi situa o Paraiso no espago imenso que se situa entre a “Esfera
dos Fixos” (falak al-kawikil) e a “Esfera do Zodiaco” (falak al-buriy), sendo a
superficie concava deste dltimo como que o tecto do Parafso, cujo solo se situa
na superficie convexa da Esfera das Estrelas fixas que, por seu lado, € o tecto
da Geena (cf. Fut. II 280.22/V 495.14). E, pois, no espago imenso que separa
estas dltimas duas Esferas celestes que Ibn al-‘Arabi situa as sete mansdes, ou
pisos, do Paraiso, como outras tantas esferas concéntricas, cada uma circun-
dada pela imediatamente superior, na seguinte ordem ascendente: 1° {Morada
da Estabilidade (dar al-mugama)} (Qur., Fatir [35] 35); 2° {Morada da Paz (dar al-

-salam)? (Qur. al-An‘am [6):127; Yinus [10]):25); 3° \f}'am’zm da Eternidade (jannat
al- Hmld);’é&r al-Furgan [25]):15; Fusgilat [41]:28); 4° Fardim do Refigio” (jannat
al-ma ma); (Qur. al-Sajda [32):19; al-Najm [53]: 15),5' é’?ardzm da Delivia (jannat
al-na zm);@(&&t’r al-Ma’ida [ §):65; Yiinus [10: 9], etc.); \f}’am’zm do Firdaws (jannat
al-Firdaws) [:\._,GL’r al-Kahf [18):107; al-Mu’minin [23] 1)y 7° Fardim do Eden”
(annat ‘adn)? (Qur. al-Tawba [9):72; al-Ra'd [13]:23; etc.) (cf. Fur. III 435.4/IX
341.8, etc.) A estes sete degraus ou esferas, haverd que acrescentar um oitavo, a

Medlagao cuja origem se situa no ponto mais elevado do “Jardim do Eden”
(cf. Fut. 1 319.13 [II 235.11]) € se estende por todos os restantes Jardins até ao
derradeiro (cf. Fut. 11T 435.4/I1X 341.8).

* Futithat (cap. 167): «Quando (o adepto) chega a sua superficie (da Esfera su-
perior ou Esfera do Zodiaco), atinge o “Parafso do comum dos mortais ou da
sombra escura” (janna al-dahma’, cf. Qur., al-Rabman [55): 64 ), € vé o que hd nele
dos atributos do Paraiso que Deus/eAV/ah descreveu no Seu Livro. Observa os
seus “degraus ascendentes”, as suas cdmaras, e o que Deus/e4V/zh dispds nele
para os seus habitantes. V€ o seu Paraiso pessoal, e ¢ informado acerca dos Pa-
raisos da Heranga, Paraisos da Elei¢do e Paraisos dos Actos. Em cada um deles
experimenta um deleite, na medida do que a poténcia paradisfaca da morada lhe
proporciona. Uma vez satisfeito plenamente o seu desejo, (o adepto) é elevado
a0 plano mais radiante e a cortina mais espléndida, e, por detrds dessas cortinas,
vé as formas de Ado e dos seus filhos bem-aventurados, e fica a conhecer a sua
“realidade espiritual” e a sabedoria que Deus/c4%/ah colocou nelas, e os trajes
de gala que revestem, com que sio investidos os filhos de Addo. E estas formas
saddam-no com a Paz, e ele vé a sua prépria forma no seio delas e abraga-a,
e ela abraga-o, e langa-se com ele para a posi¢do (makana) da Proximidade, e
entra na “Esfera do Zod{aco” que Deus/c4/ah referiu e pela qual jurou: €Pelo
Céu possuidor das constelagies! (al-Buriy [85]:1). Ele fica a conhecer que as criagdes
que existem nos Paraisos procedem do movimento desta Esfera. Pertence-lhe
o movimento diurno no Mundo temporal, tal como o movimento da noite e do
dia ocorre na esfera que contém a massa do Sol. (Por seu lado) as criagSes que se
encontram na Geena procedem do movimento da “Esfera dos Fixos”, que ¢ o
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Fig. 1 — Ibn al-‘Arabi descreve o Parafso (janna) no cap. 65 das Futahat
(I 317.4-322.26/I1 231-242), € também na terceira secgdo do cap. 371 (III
433.10-436.27/IX 337-345). Do mesmo capitulo (p. 423/321]) reproduzi-
mos acima, a esquerda, o diagrama da “Esfera do Zodsaco, dos Paraisos e do
Cincavo da Esfera dos Fixos e Arvore Tizba™, com a respectiva tradugio no
diagrama da direita.
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Fig. 2 — Ibn al-‘Arabi descreve a Geena e os seus habitantes, respec-
tivamente nos capitulos 61 e 62 das Futuhat (I 297.6-304.4/11 142-157), €
também na sexta secgdo do cap. 371 (ITI 440.21-441.16/IX 306-374). Do
mesmo capitulo (p. 426/324) reproduzimos acima, a esquerda, o diagra-
ma “da Geena, suas portas, suas moradas e seus degraus”, com a respectiva
tradugdo no diagrama da direita.
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tanto, ficards sobre um caminho estreito. A seguir, ser-te-a
mostrada a Geena, a ordem descendente dos seus degraus e
como eles se encaixam uns nos outros, assim como a hierar-
quia dos seus suplicios’, e ser-te-a20 mostrados os actos que
correspondem a cada uma das duas moradas.

Se nio te detiveres junto disto, mostrar-te-a espiritos num
lugar de contemplagio, consumidos na Sua contemplagio, e
que ali estdo perdidos, €brios, subjugados pelo poder do éx-

tecto da Geena — quero dizer, o seu céncavo —, enquanto que a sua superficie é
o solo do Paraiso. [...] Assim também, o Sol quando passa pelo (signo do) Car-
neiro inicia a estagdao da Primavera e manifesta-se a beleza da terra, as drvores
cobrem-se de folhas e ela embeleza-se 4 produz de toda espetie de bela vegetafzio}?
(al-Hajj [22]:5). E quando o Sol passa pelo (signo do) Capricdrnio surge o oposto,
e os receptdculos recebem a medida da sua “constituigio natural”. [...] De igual
modo, nos Paraisos, em cada momento hd uma nova criagao e um novo prazer, a
fim de que nio ocorra tédio. Porque se toda a coisa natural estiver continuamen-
te sujeita a algo, sem nenhuma transformagio, inevitavelmente o ser humano
experimentaria tédio nisso, pois o tédio ¢ uma caracteristica essencial sua, e se
Deus/eA4/lah a cada instante n3o o alentasse por uma inovagao constante para lhe
prolongar o prazer, o tédio apoderar-se-ia deles. No entanto, os habitantes do
Paraiso, sempre que olham as suas posses, apercebem uma ordem ou forma que
antes ndo haviam visto, e deliciar-se-do com a sua ocorréncia. De igual modo,
em toda a comida e bebida, encontram um novo sabor delicioso que ndo haviam
encontrado na comida anterior, e deliciam-se por isso e o seu apetite aumenta.
A razio da celeridade e constincia desta alteragio ¢ porque € assim de raiz. (IT
280.14, 24, 27/V 497.3, 17; 498.1)

* Ibn al-‘Arabi descreve a Geena no cap. 6t das Futzhat (I 297.6-301.11/11 142~
150) como um abismo profundo com sete pisos ou portas (Qur., al-Hijr [15]:44),
cujos nomes sio: 1° Sijin (Qur, al-Mutaffifin [83]:7,8); 2° Hutama (Qur., al-Hum-
mazza [104):4,5); 3° Laga (Qur., al-Ma'Grij [70):15); 4° Saqar (Qur., al-Qamar [54]:48;
al-Muddathir [74):26,27,42); 5° Sa‘tr (Qur., al-Hajj [22]):4; al-Shara [42]:7 etc.); 6°
Fabim (Qur., al-Bagara [2):119; al-Ma’ida [§]:10,76; etc.); 7° Fabannam (Qur., al-
-Bagara [2]:206; A/ ‘Imran [3]):12, 162, 197, etc.). Cada um desses pisos estd desti-
nado a uma categoria de condenados cuja pena se deve a um determinado pecado
cometido por um dos sete drgios corporais. Cada piso estd dividido em quatro
quadrantes, cada um destinado a quatro categorias de réus: hipdcritas (munafiq),
mentirosos (kadhib), descrentes (kafir) e politeistas (mushrik). Cada circulo subdivi-
de-se ademais em duas metades ou semicirculos: uma para os réus cujo pecado foi
cometido pelo respectivo drgdo externo, e outra para o mesmo pecado interno.
No centro do diagrama Ibn al-‘Arabr1 acrescenta uma oitava porta que, ao con-
trdrio das demais, nio se abre e que € o “véu” que impede a visio de Deus/c4/zh.
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tase, e o seu estado convidar-te-d".

Se ndo te detiveres ao seu convite, mostrar-te-4 uma luz
na qual ndo verds seno a ti. Nela serds tomado de um éxtase
tremendo e uma paixio de amor fortissima, e experimentards
nela um prazer em Deus/e4%zh como antes disso nao havias
conhecido. Tudo o que havias visto se te apequenard e treme-
rds como a chama da candeia.

Se ndo te detiveres junto dele, mostrar-te-a formas sobre
formas dos filhos de Adao. Véus se erguerio e véus baixario.
Verds que eles possuem uma forma de glorificagio particular
que reconhecerds ao escutd-la, mas ndo te perturbes, e verds a
tua forma entre eles, e por ela ficards a conhecer o momento
(waqt) em que te encontras.

E se ndo te detiveres, mostrar-te-a o “leito de majestade da
Misericdrdia” (sarir al-rahmantyya): todas as coisas af se encon-
tram, e quando olhares para todas as coisas, verds tudo o que
havias previamente observado, e mais que isso, e nio hd co-
nhecimento, nem entidade, que ali nao testemunhes. Busca-te
em todas as coisas, e quando te encontrares nela, reconhecerds
qual o teu fim, a tua morada e o teu grau terminal, e qual o
Nome divino que € teu Senhor, qual a parte da gnosis € amiza-
de que te cabe, € a forma da tua especificidades.

* A embriaguez extdtica destes espiritos deriva ainda das felicidades paradisia-
cas e ndo deve ser confundida com a dos Mubhayyamiin (0s espiritos extasiados de
amor) ou a dos seus homdlogos humanos, os 4frad, que iremos encontrar mais
adiante (cf. p. 1o1).

* Futihat (cap. 167): «A seguir, (o adepto) deixa este lugar e ¢ langado na luz Furipar
suprema, e ¢ subjugado pelo éxtase (wajd), e esta luz ¢ a presenga dos estados, (IT28134)
cyjo dominio se manifesta nos individuos humanos, e que se manifestam sobre-
tudo neles na audigao das melodias. Quando elas descem sobre eles, atravessam
as esferas e os movimentos das esferas emitem sons atractivos, que deliciam os
ouvidos, como os sons emitidos pelo dawl/ab (roda hidrdulica). Entdo, (essas melo-
dias) revestem os estados, e descem com eles sobre as almas viventes, durante os

“concertos espirituais” (majalzml—mma 9o (IT 281.34/V 500.15)

: Esta fase marca o acesso ao grau da {Tabua Preservada (lawh mabfaz)} (al- %an,
Buriy [85]:22), sinénimo de “Trono Supremo” (“arsh al-‘agim) e “Alma racional (a 5] ”2’2”1
universal” (nafs al-natiqa al-kulliyya). Cf. “Oglat al-mustawfiz, p. 53.



Futihat
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Futihat
(IT 282.35)

Qur'an,
(al-Ra‘d
[3):2)

(al-RQalam
[68]:1)
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Se nio te detiveres junto dele, mostrar-te-a o mestre € ins-
tructor de todas as coisas’. Verds o seu trago e conhecerds a sua
mensagem, e testemunhards como se inverte, como recebe e
como diferencia o que recebe de modo sintético do “Anjo do
Nin” (malak al-nini).

Futihat (cap. 167): «A seguir, (o adepto) transfere-se da observagio disso para
o testemunho da “Tdbua Preservada”, que € o existente originado do Cdlamo.
Deus inscreveu nele os seres criados que quis introduzir no Mundo. Deste modo,
aquele que consegue ler o que estd nesta tabula aprende a ciéncia das duas potén-
cias: a ciéncia do conhecimento e a ciéncia do acto, assim como a ciéncia dos efei-
tos suscitados, e como € que este espirito se revela uma tabula. Da existéncia deste
espirito como tabula, aprende o que Aquele que lhe deu o nome de tabula tragou
nela com o Cdlamo divino, daquilo que o Real lhe ditou. A sua escrita nela € a
gravagio das formas dos cognosciveis que Deus p6e em mogao no Mundo, nes-
te baixo Mundo até ao Dia da Ressurreigio. Sio ciéncias circunscritas, gravadas
em imagens como as formas das letras inscritas nas Tdbuas e Livros, chamadas
“palavras”. O nimero das suas matrizes ¢ o que resulta da multiplicagao da soma
dos (trezentos e sessenta) graus da Esfera celeste por eles mesmos, nem mais nem
menos.» (IT 282.24/V 503.10)

* Esta fase da ascensio marca o acesso ao Cdlamo (7a/am) ou “Intelecto Primei-
r0” (‘agl al-awwal).

Futihat (cap. 167): «A seguir, este adepto transfere-se desta estagdo para o tes-
temunho do “Cdlamo supremo”, e deste “lugar de testemunho” obtém a ciéncia
da Amizade. E a partir daqui que inicia o nivel do Califado e da Delegagio. E
também onde se constituem os registos e se manifesta a soberania do Nome “O
Dirigente” e “O Detalhador” , conforme a Palavra divina: {Ele dirige a ordem, de-
talba os sinais} (al-Ri d [13]:2), € este € o conhecimento do C4lamo. Ele testemunha
o movimento da Mio direita (de Deus) exercido por ele, num movimento supra-
-sensivel, subtil, e de onde deriva. V& que ¢ da sua prdpria esséncia que ele tem
conhecimento da sintese (zjmal) e da andlise (#afsi/). A andlise surge pela inscrigio,
que € a sua prdpria esséncia, pois ndo precisa de nenhum mestre para o assistir,
excepto o seu Criador &. A sua escrita é gravada, e por isso subsiste e nao pode ser
apagada. Por isto € que a Tdbua € chamada “Preservada”; ou seja, do apagamento.
Se a sua escrita fosse como a escrita feita com tinta, poderia ser apagada, tal como
uma tdbua pode ser apagada no mundo gerado escrita com o cdlamo que lhe é
especifico, seguro “entre dois dos dedos do Todo-Misericordioso”. [...] A seguir,
olha para a direita deste lugar de testemunho e vé o “Mundo do éxtase de amor?”,
que é o Mundo criado da “Nuvem primordial” (“ama’).» (I1 282.35; 283.8/V 503.3, 14)

* O nin () é simultaneamente uma letra do alfabeto Arabe e uma designagao
do Tinteiro divino que contém as letras que o Cdlamo traga na “Tébua preserva-
da”. A sua referéncia tradicional é o versiculo: {Nin. Pelo Cdlamo e pelo que ele traga?

(al-Qalam [68]:x).
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Se ndo te detiveres junto dele, mostrar-te-a o “motor”
(mubarrik) (do Cdlamo).

Ibn al-‘Arabi, Kitab al-mim wa l-waw wa l-nin: «Quanto ao nin (0¥ = 0), 0 waw
(9 que lhe pertence ¢ um véu entre eles (os dois 0 : o inicial e o final), isto &,
porque dele apenas aparece na escrita uma semi-circunferéncia ¢, semelhante ao
que aparece da Esfera celeste e ao que aparece da constituigdo. Com efeito, a
constituigdo primordial do Mundo € esférica, uma metade da esfera € sensivel e
a outra oculta. De igual modo, a Esfera celeste: uma metade € sempre aparente,
enquanto a outra estd sempre oculta aos sentidos. A razio pela qual nio a aper-
cebemos € porque estd sobre a Terra, ¢ a Terra € o véu que a encobre e ndo nos
deixa apercebé-la. Assim também a nossa imersiao no Mundo da Natureza, cuja
obscuridade nos vela a percepgao do Mundo dos espiritos que corresponde aou-
tra metade da esfera da constituigao primordial, de modo que n3o contemplamos
senio os seus tragos. E do nan visivel no Kun ( : <) (o Imperativo criador, cf. Qurn,
al-Nap! [16]):40, Maryam [19): 35 etc.) que procede a manifestagio dos sensiveis,
enquanto a outra metade, que € transcendente e exerce autoridade sobre ela, tem
aforma segumte 0. E dela que se manifestam as realidades espirituais. A primei-
ra metade ¢ corpdrea, e procede do Mundo das similitudes (fabwainzyya), enquan-
to a segunda, que € espiritual, procede da realidade inteligivel desta fahwaniyya.
O waw (3) (intermédio) espiritual é a Esséncia (@hat): recebe os dons divinos da
metade superior e projecta-os na segunda metade corpdrea. [...] Esta € a esta-
¢ao de Gabriel: confere os dons (divinos) de uma maneira sintética, sem qualquer
distingdo. A distingao ¢ operada pelo waw, que corresponde ao Cdlamo, dotado
da ciéncia da Escrita quando desta projecgio. O segundo nan é para ele como
a Tdbua (Preservada). As coisas sdo distinguidas nele (no primeiro »zn) em po-
téncia, no que respeita ao conhecimento e a que ele é nin (tinteiro). Para quem o
contempla, ele é uma forma totalizadora: nio vé nada, nem do que estd por detrds
dele, nem do que comporta, até que seja suscitado o Intérprete, que € a lingua,
um cdlamo de entre os cdlamos. Ele traga sobre a tdbua do ouvido daquele a quem
se dirige o que o seu nin coalesce de modo totalizador, e o auditor ouve, entio,
uma parte do que estd com ele e que ¢ 3 medida do que foi escrito.» (Kitab al-mim
wa l-waw wa l-nin, Haydarabad, 1948, pp. 12-13; Charles-André Gilis, Le Livre du
Mim, du Waw et du Niin, Beirute, 2002, pp. 74-76)

*Ou seja, a “Mio direita de Deus”. Neste grau revela-se ao viandante o Mundo
dos “espiritos extasiados de amor” (arwah al-mubayyamin), do qual o Cdlamo faz
parte, criados da “Nuvem primordial” (‘ama’).

Futuhat, cap. 167: <Em seguida (o adepto) transfere-se para a “Nuvem primor-
dial” (‘ama’), que é o “assento homogéneo” (mustawa) do Nome “O Senhor”,
tal como o Trono € o assento do “Todo-Misericordioso” (cf. Qur’an, Ta-Ha
[20]:5). A Nuvem ¢ o primeiro grau do “onde?”. [..] Dela se manifesta o locus
que recebe os sxgmﬁcados corporahzados em forma sensivel e 1magmar1a Eum
existente nobre, cujo sxgmﬁcado € O Real. E “O Real através do Qual é criado
todo o existente que nio Deus/eA/sh”. E a “realidade inteligivel” na qual estio

Kitab
al-mim
wa l-waw
wa [-niin

p-74

Futihat
(II 283.9)

Futihat
(IT 283.10)
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Se nio te detiveres junto dele, serds obliterado; a seguir,
ocultado, extinto, aniquilado, erradicado, até que os tragos da
oblitera¢do e o seus afins tiverem produzido em ti os seus efei-
tos. Entio, serds afirmado; a seguir, tornado presente, subsis-
tente, reunificado e de novo ocultado, e serds revestido com
as “vestes de honra” (khila‘) adequadas, pois s3o variadas. A
seguir, regressards pelo teu caminho e reverds tudo o que ha-
vias visto, mas com formas diferentes, até voltares ao mundo
limitado e terreno dos teus sentidos, a menos que fiques retido
no lugar onde foste ocultado®.

estabelecidas e fixadas as entidades dos possiveis. Ela aceita a realidade do
“onde”, o “envelope espacial do lugar”, a “gradagdo da posi¢dao”, e o nome locus.»
(Fut. 11 283.9, 10/V 503.15, 16)

Esta Nuvem tem como referéncia o padith: «Ao Profeta foi perguntado: “Onde es-
tava o0 nosso Senhor antes de criar a Sua crz'a{zio? * Ele responden: “Estava numa nuvem;
sem ar por cima, nem ar por baixe.”» (Tirmidhi, Tafsir Sira Had [11],1 [3109]; Ibn
Maja, Mugaddima 13 [182]; etc.)

* Obliteragdo (mahw), ocultagio (ghayba), extingdo (fana’), aniquilagio (ahq),
erradicagio (mahq), afirmagio (ithbat), presenga (hudir), subsisténcia (baga’), reu-
nido (jam') sio estados que Ibn al-‘Arabi descreve ao longo dos oitenta capitulos
da terceira secgdo das Futizhat (caps. 189-269, I1 380.28-571.9/VI 114-660)

> O “retorno as criaturas” (rzjz ) € o sujeito do capitulo 45 das Fuzahat (I 250.21-
253.11/11 37-42), traduzido e comentado por Michel Vilsan no artigo: Un texze du
Cheikh al-Akbar sur la «réalisation descendante», Etudes Traditionnelles, n° 307, Abril-
-Maio 1953, pp. 120-139.

Futahat (cap. 45): «O Mensageiro de Deus/cqUah <& disse: “Os ‘wlama’ (ulemds)
sd0 herdeiros dos Profetas, e os Profetas nio deixam como heranga nem dinar, nem dirham,
deixam como beranga o ilm.” (Abu Dawtd, T/m 1 [3641]; etc.). Quando estava no seu
i estado, no inicio do seu «: assunto, Deus/A/ah | assistiu-o na “pritica de
devogGes” préprias da “doutrina de Abraao” (méllar Ibrahim), “o Amigo Intimo”
%L, e “ele recluia-se na Cova de Hird’, onde ‘praticava actos de piedade’ (tahannath).”
(Bukhari, Tafsir Sira al-Alag (96) [4953]) por solicitude de Deus/e4Uzh .+ para
com ele s, até que lhe chegou a Verdade. O Anjo veio até ele e saudou-o com (o
anincio da) Mensagem e deu-lhe a conhecer a sua “fungao de Profeta”. E uma
vez confirmado junto dele, “foi enviado s pessoas, todas elas™ (cf. Qur'an, Saba’
[34): 28) €[45] como anunciador de boas-novas e admoestador, [46] e como convocador
para Deus/e Allsh, com Sua permissio, e como limpada brilhante? (al-Ahzab [33]:45-6).
Ele propagou a Mensagem e cumpriu o “depdsito de confianga” (amana) “e cha-
mou para Deus/eAllah & “baseado em clara percepao’ (‘ala bagira)” (cf. Qur’an, Yisuf
[x2]:108). O herdeiro perfeito dos Amigos entre nds € aquele que se dedica ex-
clusivamente a Deus/c4/zh através da Shari‘a (Lei revelada) do Mensageiro de




EPISTOLA DAS LUZES 103

O termo (ghayat) de todo o viandante estd relacionado com
a via que seguiu: entre eles, hd aquele a quem a comunicagao
¢ feita na sua lingua, e hd aquele a quem a comunicagio ¢ fei-
ta numa lingua diferente da sua. Todo aquele a quem a co-
municagio € feita numa lingua, qualquer lingua que for, serd
herdeiro do Profeta dessa h’ngua E isso o que ouves a gente
desta via (tariga) dizer: «Fulano é Misawi (do tipo de Moisés),
Isawi (do tipo de Jesus), Ibrahimi (do tipo de Abrado) ou Idrisi
(do tipo de Idris)». Entre eles hd aquele a quem a comunica-
¢do ¢ feita em duas linguas ou trés, quatro ou mais. Mas o
perfeito ¢ aquele a quem a comunicagio € feita na totalidade
das linguas, e ele ¢ exclusivamente o Mupammads (do tipo de
Muhammad).
Enquanto (o viandante) permanecer no seu termo, ele é
al-wagif (o detido)’, nao retorna. Alguns deles, como Aba

Deus/eAllah <, até que Deus/AVlah lhe abre o coragdo a compreensio do que
Deus/eAllah s fez descer ao Seu Profeta e Sen Mensageiro, Muhammad <, por
Teofania (tajalli {lihi) no seu interior (batin).» (I 250.34/11 37.15)
* Futiihat (cap. 36): «Ninguém diz acerca da gente desta Via: “Ele é Mupammads,”
excepto de duas pessoas: seja a pessoa singularizada por herdar um conheci-
mento de uma regra que ndo existia numa Lei anterior, e , entdo, diz-se dele:
Mubammadsi; seja a pessoa que combina as estagSes, depois sai delas para a “ndo-
-estagdo” (/i magam), como Abii Yazid (al-Bistami) e outros como ele. Este tam-
bém se diz dele: Mupammadi. A parte estas duas pessoas, eles s3o relacionados
a um dos Profetas. Por isto uma tradigdo diz que “os ‘wlama’ sio herdeiros dos Pro-
Sfetas” (cf. Abt Dawtd, Zim 1 [3641]; Ibn Majja, Muqaddima 17 [223]), € ndo diz
“herdeiros de um Profeta particular.” Ora os aludidos por isto sao os ‘uwlama’
desta Comunidade. E também aparece com esta expressao a sua & palavra: “Os
‘ulama’ desta Comunidade sio profetas do resto das Comunidades”, e numa outra nar-
ragdo: “como profetas dos Filhos de Israel” (ambos estes padith’s ndo se encontram na
Concordance).» (1 223.1/1 628.3)
A expressio /a magam (nao -estagio) tem o seu fundamento no verswulo {0
gente de Yathrib (Medina), vds tendes a ndo-estagio (0u: nio tendes estagio). } (al- Ab{aé

(33]:13)

Futihat
(T223.0)

Qur'an,
(al-Abzab
[33]:13)

* Futizhat (cap. 45): «Quanto aquele que nao regressa, ele no tem nenhuma face Futapar
voltada para o Mundo, e fica, assim, ali retido. Ele ¢ também chamado de “Reti- (L2539

do” (wagif), porque detrds dessa pendente nio hd nenhum encargo, e nio desce
dela excepto quando morre. Porém, alguns deles — quero dizer, alguns dos Reti-
dos —, hd aquele que fica consumido pelo que ali testemunha. Um grupo deles é



/—wx;lziya
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Futihat
(T 248.31)

Futihat
(IIX 117.3)
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‘Iqal’ e outros, ficam “consumidos” (mustahlak) nesta esta-
¢ao, nela perecem e nela serio ressuscitados. Mas entre eles
hd o que é reenviado (mardid): e ele é mais perfeito que o que
estd detido, consumido, na condigao de que as suas estagdes
sejam semelhantes. Nao dizemos que o reenviado ¢ superior
ao que estd consumido numa estagio superior a dele. Serd
preciso que o reenviado viva até atingir a mesma estagio do
consumido e alcance o mesmo grau; nesse caso, superd-lo-4
em aproximagao (tadani) e descida (tadallz), e superd-lo-d em
ascensao (taraqqi) € recepgao (talagqi)’.

Quanto aos reenviados (mardidin), hd que distinguir dois
tipos de “viris™: o que ¢ reenviado no que diz respeito a sua
propria pessoa, e que € aquele que dissemos que desce. Este €,
para nds, o gndstico (“Zrif), que regressa para se aperfeigoar
por uma via diferente da que havia percorrido. E entre eles hd
o reenviado as criaturas para as dirigir e guiar pela sua palavra.
Este € o conhecedor (‘@/im), o herdeiro (warith).

conhecido. Este estado perdurou em Aba Yazid al-Bistami, e este era o estado de
Aba ‘Iqal al-Maghribi e outros.» (I 251.31/II 39.12)

R. fi I-waliya: «Entre eles hd os que sdo reenviados, os que nio s3o, ¢ 0s a quem
se d4 a escolha. Ao que ndo ¢ reenviado, chamamos-lhe, no nosso vocabuldrio,
wagif (detido). [..] Aquele que € objecto de um reenvio particular, chamamos-lhe
‘arif (gndstico) e aquele que € objecto de um reenvio geral (a fim de dirigir as cria-
turas), chamamos-lhe, ‘%/zm (conhecedor) e warsith (herdeiro).» (R, fi l-walaya, pp.
25-28. Referido por Michel Chodciewicz, Le Sceau des saints, pp. 217-218.)

* Wali extdtico que Ibn al-‘Arabi inclui na categoria dos Bahalil (sing. bublil),
aos quais dedica o capitulo 44 das Futizhat (I 247-250/11 31-36):

Futithat (cap. 44): «Mas alguém como Abi ‘Iqal era louco (majnin) e completa-
mente arrebatado e por isso no comia nem bebia, desde quando foi arrebatado
até que morreu. Isso ocorreu em Meca, durante um periodo de quatro anos. Ele
era majnin, isto é, absolutamente vendado ao mundo da sua prépria percepgao
sensivel.» (Fut. I 248.31/11 33.6).

> Futipat (cap. 331): «A visdo do Real jamais ocorre a ndo ser numa “estagao mi-
tua” (munazala) entre uma subida e uma descida. A nds cabe-nos a subida e a Ele
cabe-Lhe a descida. A nds cabe-nos a aproximagao (tadani) e a Ele cabe-Lhe a
descida (tadallz), visto a descida ter de vir de cima. A nds cabe-nos a subida (taragqz)
¢ a Ele cabe-Lhe receber (¢2/agqi) o que Lhe chega.» (Fut. III 117.3/VIII 66.6)

3 Ibn al-‘Arabi coloca o %m (conhecimento), que € um atributo divino (prdprio
do Nome cAVah), e o ‘alim (conhecedor, ulemd), acima da ma‘rifa (gnose), que
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Nem todos os que chamam (as pessoasa Deus) e sio herdeiros

¢ um atributo senhorial (préprio do Nome Rabb, Senhor), e do @rif (gndstico).
Embora os termos sejam na maior parte das vezes usados como sindnimos, em
ultima andlise, ma ‘rifa (gnose) equivale ao conhecimento adquirido por saboreio
(dhawg), desvelamento (kashf) e testemunho (shubiid), enquanto o wm, o ‘tlm bi-
AUk (o conhecimento de, ou por Deus) e ndo o %m al-rusim (0 conhecimento
dos tragos, equivalente ao conhecimento exotérico da Lei adquirido por via do
estudo), € aquele que, além de ser igualmente adquirido por saboreio, desvela-
mento e testemunho, acrescenta o conhecimento efectivo e pleno da “Lei revela-
da” (thari‘a). S6 o ‘alim é um verdadeiro ‘abd (servo), pois s6 ele realiza a servitude
(‘ubizdiyya), condigao sine qua non para se aceder ao mais alto grau da realizagao
humana. Assim, em ltima andlise, a ma‘rifa é parte integrante do %/m.

Futwhat (cap. 177): «Os nossos companheiros divergem acerca da estagdo da Furihar
ma‘rifa e do Grif e a estagio do m e do ‘@lim. Um grupo diz: “A estagio da (1318:30)
ma‘rifa é Senhorial (rabbani) e a estagdo do %m é Divina (7/ahz)”, incluindo eu e os
Verificadores (muhaqqiqin), como Sahl al-Tustari, Aba Yazid, Ibn al-‘Arif e Abii
Madyan. Outro grupo diz: “A estagdo dama ‘rifa é Divina e a estagio do #m é-lhe
inferior”; e en também o digo, pois eles pretendem por %m o que eu pretendo
por ma‘rifa, e pretendem por ma‘rifa o que eu pretendo por “m. Logo, o desa-
cordo € nisso verbal. O nosso suporte (quanto ao grau Divino do conhecimento
¢ o grau Senhorial da gnose), ¢ a Palavra de Deus/e4Vah L-: {E quando owvem o que  Qur'an,
descen sobre o Mensageiro, vés os seus olhos desbordarem de ldgrimas, por aquilo que conbece- (al-Ma’ida
ram (‘arafi) da Verdade? — chamou-lhes Grifin e ndo ‘wlama. A seguir, mencionan- [87]):
do as palavras deles, acrescentou: <Eles dizem: Nosso Senhor (rabbana) — e ndo dis-
seram “nosso Deus (#/ahina)” — $nds cremos? — e ndo disseram “nds conhecemos”,
nem “nds testemunhamos” —, como comprovam pelo seguimento: $inscreve-nos,
pois, na companhia dos testemunhadores!? (al-Ma’ida [5]:83) — e ndo disseram “nds so-
mos dos testemunhadores.” E prosseguiram: {E como nio haveriamos nds de crerem  Quran,
DeusteAllah e no que nos chegou da Verdade? E ansiamos (natma‘n)? — e no disseram (i
“impedimo-nos” — {gue nos fagas entrar, nosso Senbor (rabban)? — ¢ ndo disseram  *¥
“nosso Deus (#/lahina)” — {na companhia dos integros} (ibid.:84) — e ndo disseram “na
companhia dos Teus servos integros” — como dizem os Profetas. E Deus/c4/ih
responde a estes, 0 grupo com este atributo: {E Deus/eAllah recompensa-os pelo  Qur'an,
que dizem, com Fardins [ibid.:85] — locus das paixSes dos egos. E nds colocamo-los ~ (bid-:
onde Deus/AVlah os colocou. J4 tratdmos extensivamente da diferenga entre a )
ma‘rifa € o ‘#lm no livro Mawagi* al-nujim, onde explicimos que, quando inter-
roguei o proponente da estagio da ma‘rifa, ele respondeu com o que o opositor
responde da estagdo do %/m. Logo, o desacordo ocorre na denominagio, ndo no
significado.» (II 318.30/V §90.3)

Ibn al-‘Arabi, Mawag:‘ al-Nujim (R.G. 443): «(O %m) € o atributo grandioso, 4
para cujo incremento Deus/e4//ah )« notificou o Seu Profeta Muhammad . Ele  Nyam,

g . / . . . . Y [ _ .31
Lo disse: €E diz: “Senhor, incrementa-me em conbecimento (4lm)”» (Ta-Ha [20]:114). b3
E nio lhe disse isso acerca de mais nenhum dos atributos. De facto, acrescento 47

. ce , . a-Ha
isto acerca do %/m, porque hd no nosso tempo uma gente que desrespeita os seus [20]:114)
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(dos Profetas) estao na mesma estagdo. Partilham a estagio da
“chamada a Deus/c4//ah”, mas uns s3o superiores a outros em
grau, tal como (Ele) \ diz: {Eis os Mensageiros! Demos exceléncia
a uns sobre outros® (al-Bagara [2]:253). Entre eles hd os que cha-
mam a Deus/c47/ah nalingua de Moisés, Jesus, Sem, Isaac, Is-
mael, Adao, Idris (Enoque), Abrado, José, Aardo, e outros. Es-
tes sdo os Sufis (jzfiyya) que, comparados com os de nds que sao
os “mestres perfeitos”; sio “possuidores dos estados” (ashab
al-ahwal). Outros, chamam as criaturas na lingua de Muham-

mad <2 s3o os “Voluntdrios da censura” (malamiyya), “gen-

limites e se deixa dominar pela ignordncia acerca da estagio do ‘#m, e se tornam
joguetes das paixdes, a ponto de dizerem: “O %/m é um véu.” E tém razio nisso,
se realmente o afirmam; ou seja, Deus/e4//ah é um véu imenso que vela o coragio
4 incdria, 4 ignordncia e a seus opositores. Nao hd atributo mais eminente, cuja
abundincia Deus/4//zh nio ame mais em nds, do que ele. Como, pois, nio se
regozijar com este atributo e deitar a perder, por o ignorar, os dois seres? Ele
possui duas eminéncias, grandiosas e imensas: a primeira ¢ que Deus/edlzh L

Se descreveu a Si mesmo por ele, e a segunda é que Ele .= louvou por ele a gente
da Sua elite: os Profetas e os Anjos, e a seguir, de entre nds. E ela nao deixou de
nos acompanhar, pois fez-nos herdeiros dela nos Seus Profetas. Ele (o Profeta)
s disse: “Os ‘ulama’ sdo herdeiros dos Profetas.” Que coisa nos pode, entdo, fazer
prescindir de um nome, pelo qual Deus/4//ah |- Se designou a Si préprio e ao
seu Profeta, de preferéncia a outro, e preferir outro e chamar-mos-lhe: Grifou
outro qualquer? Por c4//ah! Isso ndo acontece sendo pela transgressiao que estd
na natureza do ego (nafs), a ponto de lhe fazer perder a assisténcia de Deus/e4V/ah
L naquilo que ouve Dele, e fazé-lo congratular-se com que se lhe chame @rsf
endo ‘lim. Refugio-me em Deus/c4//ah da exclusao prdpria da transgressio.»
(Mawdqi‘a/—nujlim, Cairo, 1419/1998, p. 31).

* Futahar (capitulo 309): «Sabe — Deus/e4Wzh te assistal — que hd trés tipos de
“viris de Deus/eAllah” (rijal . A4llah), sem nenhum quarto: Viris dominados pela
ascese (Ruhd), “devogio constante” (tabattul) e actos puros, todos eles louvdveis.
Eles purificam igualmente as suas dimensGes interiores de todo o atributo conde-
ndvel que foi censurado pelo Legislador. No entanto, nada véem do que estd acima
destes actos, nem possuem qualquer grosis dos estados, das estagdes ou das cién-
cias outorgadas infusas (Jaduniyya), nem dos segredos, ou dos desvelamentos, ou
do que ¢ experimentado por outros. Estes sao chamados “os devotos” (al- ‘ubbad).

«[..] O segundo tipo ¢ superior a estes. Vém todos os actos pertencentes a
Deus/Allzh ¢ que eles ndo tém nenhum acto préprio, em absoluto. [...] Eles sdo
como os devotos em zelo (jidd), esforgo (ijtibad), escripulo (wara?), ascese Rubd),
confianga (tawakkul), etc. Sem embargo, apesar disso, vém que h4 coisas acima da
situagdo em que se encontram: estados, estagdes, conhecimentos, segredos, des-
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te da imutabilidade” (@h/ al-tamkin) e das realidades (haga’ig).

Quando chamam (as pessoas) para Deus/e4/zh 1., hd os
que o fazem da porta da extingdo na realidade da servitude
(‘wbiidiyya), que corresponde a Sua \ Palavra: {E criei-te an-

velamentos e carismas. Aplicam, entdo, as suas “energias espirituais” 4 aquisi¢ao
delas, e quando adquirem algo disso, manifestam-no entre o comum, como caris-
mas, porque ndo vém sendo Deus/e4V/ah. Eles sio a gente de cardcter e “espirito
cavalheiresco” (futumwwa). Este tipo é chamado de: “Os Sufis” (a/-sifzyya). A vista do
terceiro nivel, eles sdo gente da frivolidade(rupina) ¢ “possuidores de egos” (ashab
nufiis). Os seus discipulos so como eles; pretensiosos, passam por toda a criatura de
Deus com ar presumido e manifestam a lideranga sobre os “viris” de Deus/e4%abh.

«O terceiro tipo sdo os “viris” que as cinco oragdes didrias apenas acrescentam
as prdticas de devogio prescritas. Ndo se distinguem dos crentes que cumprem os
preceitos obrigatdrios de Deus/4V/zh por nenhum estado extra, pelo qual possam
ser conhecidos. Caminham pelos mercados, falam com as pessoas, e nenhuma das
criaturas de Deus/e4%zh vé algum deles distinguir-se do comum por algo para além
das priticas de devogao prescritas ou sunna (prética) habitual do comum (dos fiéis).
Estao “asés” com Deus/4%ah, firmemente enraizados, nio descuidando a sua ser-
vitude para com Deus/4//zh um simples piscar de olhos. Nao encontram nenhum
gosto na lideranga, visto a soberania se haver apoderado dos seus corages, e serem
humildes ante ela. Deus/c4//zh deu-lhes o conhecimento das moradas, e dos actos e
estados apropriados, e procedem em cada morada com o que lhe convém. Estdo ve-
lados as criaturas e escondem-se delas pela coberta do comum, pois s3o servos puros
e leais do seu Senhor. Testemunham-No constantemente: quando comem e bebem,
quando despertam e dormem, e quando falam com Ele entre as pessoas. Colocam as
“causas secunddrias” nos seus lugares e conhecem a sabedoria que h4 nelas. [...] Cul-
minam todos os “lugares de descida” (manazdl) e véem que Deus/eA4Vzh Se velou a
criagdo neste baixo Mundo, enquanto eles s3o os Seus eleitos, e velam-se as criaturas
por detrds do véu do seu Mestre.»

«[...] Para o comum, os Devotos distinguem-se pela sua mortificagdo, o seu
afastamento das pessoas, os seus estados e o evitarem misturarem-se com elas fi-
sicamente. Eles terao a recompensa. Os Sufis distinguem-se aos olhos do comum
pelas suas pretenses, a sua quebra milagrosa dos hdbitos: ler os pensamentos, ver
as preces respondidas, as criaturas proverem a sua alimentagio e toda a quebra de
hdbito conhecida. Nio se privam de mostrar nada do que possa levar as pessoas a
conhecerem a sua proximidade de Deus/c4%/zh, porque, como supdem, nio tes-
temunham sendo Deus/c4//ah. Mas oculta-se-lhes um grande conhecimento, e
este estado em que se encontram nao estd livre da “decepgao” (makr) e da “perdi-
¢ao progressiva” (istidray). Por seu lado, os “voluntdrios da censura” (malamiyya)
ndo se distinguem em nada de nenhuma das criaturas de Deus/e4%/ah, pois estdo
incdgnitos: o seu estado € o estado do comum.» (Fuz. 111 34.28, 33, 35; 35.21, 23/ VII

436.2, 10, 12; 438.1,5)

Quran
(Maryam
b9
9)

Futihat
(I1I 35.21)

Futihat
(11 35.23)
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tes, quando tu nio eras nada.* (Maryam [19]:9). Outros, chamam-
-nas desde a porta da “observagao da servitude” (mulahaza
al-‘ubiidiyya), que consiste na humildade, espirito de pobreza
e tudo o que € requerido pela estagdo da servitude. Outros,
chamam-nas desde a porta da “observagio dos tragos de ca-
ricter da misericordia” (mulahaza al-akhlaq al-rahmaniyya).
Outros, chamam-nas desde a porta da “observagao dos tragos
de cardcter da coer¢ao” (mulahaza al-akhlaq al-qahriyya). Ou-
tros, chamam-nas desde a porta da observagiao dos tragos de
cardcter divinos, e esta € a porta mais elevada e exaltada.

Sabe que a Profecia (nubuwwa) e a Amizade (walaya) asso-
ciam-se em trés coisas: a primeira, no conhecimento (“7/m)
sem ser adquirido por aprendizagem prévia; a segunda, na
realizagdo pela “energia espiritual” (himma) de coisas que
habitualmente s6 sio efectuadas pelo corpo, ou que o cor-
po ndo tem capacidade para realizar; a terceira, na visio do
“Mundo Imaginal” na “dimensao sensivel” (bzss). Elas dife-
rem meramente na alocugio (khitab), porque a alocugao diri-
gida ao amigo € diferente da dirigida ao Profeta.

Nio penses que as ascensdes dos Amigos sio como as
dos Profetas. Nio € esse o caso. As ascensoes requerem cer-
tas condigbes que, se fossem partilhadas de forma idéntica
pelo Amigo e pelo Profeta, o Amigo obteria o mesmo que
o Profeta. Para nds nio € esse o caso, pois embora convirjam
nos fundamentos — que sio as estagdes —, no entanto, as as-
censoes dos Profetas realizam-se pela “luz original” (nir al-
aglz), enquanto as ascensdes dos awlzya’ se realizam pelo que
emana da luz original. Assim, embora partilhem a estagdo da
“confianga em Deus/cAlah” (tawakkul), os aspectos nao sio
0s mesmos, € o mérito nao estd na estagio, mas nos aspectos,
e os aspectos remetem-se a0 sujeito que poe a sua confian-
¢a em Deus/AVzh. E assim respectivamente para qualquer
estado (hal) ou estagio (magam)', sejam eles: extingdo (fana’),

* Hal e magam sio dois termos comuns e frequentes nas obras do Sufismo em
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subsisténcia (baga’), unido (jam'), separagdo (farg), extirpagio
(istilam), agitagao (in3i ‘aj), € assim por diante”.

Sabe que todo o “Amigo de Deus/4//zh” 1 recebe o que
recebe pela mediagao da “realidade espiritual” (rzpaniyya) do
seu Profeta, cuja Lei segue, sendo dessa estagao que teste-
munha. Entre eles hd os que o sabem e os que nio sabem, e
dizem: «Deus/eAVah disse-me!» Quando nao € mais do que
essa realidade espiritual. E aqui hd segredos subtis para os
quais estas pdginas nao bastam, pois a nossa intengio € (ape-
nas) acercar e abreviar.

Sem embargo, entre os Amigos da Comunidade de
Muhammad = — o congregador das estagdes dos Profetas s
—, um deles pode herdar de Moisés su; mas a partir da luz de
Muhammad, nao da luz de Moisés. A sua situagao em relagio

geral, e na de Ibn al-‘Arabi em particular. J4 referimos na tradugao do Hilyat al-
Abdal (p.178) algumas suas definigSes. Iremos agora acrescentar as de al-Qashani,
um dos seguidores do Shaykh al-akbar de terceira geragio, pela linha de Qunawi:
Ibn al-‘Arabi (. 638/1240) » Sadr al-Din al-Qiinawi (. 638/1274) Mu‘ayyid al-
Din al-Jandi (e. 690/1291) » ‘Abd al-Razzaq al-Qashani (eb. 730/1330).

Al-Qashani, Istilapat: «Hal é o que ocorre ao coragio como puro dom, sem es-
forgo ou indugio, como a tristeza (hugn), o temor (khawf), a expansio (bast), a con-
tracgdo (7abd), o desejo (shawg), a degustagio (@hawg). Quando se manifesta, os
atributos da alma caem, e pode ser seguido do seu semelhante ou nio. Se perdura
e se torna uma posse €, entdo, chamado “estagao” (magam).» (Istilahat, n° 114).

Al-Qashani, Jbzd.: «Magam é o preenchimento pleno dos deveres prescritos.
Pois quem nio preencher plenamente os requisitos prescritos dos vdrios estddios,
ndo estd apto a subir ao que lhe estd acima. Assim, quem nio realizar a temperan-
6a (gana‘a) até a dominar plenamente, ndo estd apto a confianga em Deus/c4¥ah.
E quem nio realizar os preceitos da confianga, nio estd apto a submissao, e assim
para com todos. O que se pretende com este preenchimento, nio é que nio se
possa deixar algum dos degraus da estagdo inferior incompleto antes de se poder
subir a uma estagio superior, pois a maior parte do que restou da estagio infe-
rior e das suas gradagdes serd rectificada na que lhe estd acima. A intengo € que
se possa estabilizar na estagdo, firmando-se nela, de modo a nio oscilar e que o
nome a ela associado, como “abstido”, “confiado” e todos os demais, seja uma
descrigdo exacta do caso. Ela € chamada estagio (magam) porque o caminhante
“faz alto” ({gama, da mesma raiz de maqam) nela.» (Istilabat, n°221)

*Ibn al-‘Arabi discute estes termos técnicos na IT* secgao das Futizhat que trata
dos estados, respectivamente, capitulos: 220, 221, 222, 223, 232, 208.

al-
Qashani
(Istilahat

n° 114)

al-
Qashani
(Istilahar

n° 221)
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a Muhammad € idéntica a de Moisés s com 0 mesmo -,
Por vezes, ao morrer, um wal/i pode mostrar uma incli-
nagio (mulahaza) para Moisés ou Jesus, e o homem vulgar
€ o desprovido de gnosis imaginarem que ele se Judaizou ou
Cristianizou, porque ao morrer evoca estes Profetas’. Mas
isso deve-se a forga da gnesis da sua estagio e sua equida-
de; excepto o Pdlo (qu,tf, porque estd sobre o coragio de
Muhammad <. N6s conhecemos viris sobre o coragio de
Jesus, como o primeiro mestre que encontrei?, € viris sobre

* Futihat (cap. 176): «Entre eles, hd aquele a quem na hora da morte se manifesta
o seu Mensageiro, do qual herdou, visto que os “uwlemds (‘ulama’) sdo herdeiros dos
Profetas.” (Bukhari, I/m 10; etc.). Ele vé na agonia da morte Jesus, ou Moisés, ou
Abrado ou Muhammad, ou qualquer outro Profeta —a Paz seja com todos eles! —
e entre eles, um deles pode pronunciar o nome desse Profeta, de quem herdou,
quando lhe chega, e mostrar-se satisfeito com ele, porque os Mensageiros sio,
todos eles, bem-aventurados. Na agonia da morte ele diz: “Jesus” ou chamar-
-lhe-4 “Messias” (Masip), como Deus/eAliah The chamou (no Qur’an), € é o que
costuma acontecer. Entdo, os presentes ouvem este Amigo pronunciar este tipo
de palavra, e de pronto lhes ocorre a suspeita a seu respeito, e assumem que se
tornou Cristdo ao morrer € que renegou o /s/am. Ou, entdo, nomeard Moisés ou
qualquer outro Profeta dos Filhos de Israel e dirdo: “Tornou-se Judeu!”. Mas
para Deus/cA4//zh ele é dos mais afortunados. O comum nao conhece este locus de
testemunho. Ele s6 ¢ conhecido pela “Gente de Deus/4%zh”, entre os possui-
dores de desvelamento, embora essa sitnagao em que se encontra a haja adquirido
da Religido (@in) de Muhammad . De facto, esta pessoa sé herdou dele algo
partilhado pelo Profeta que o antecedeu, que corresponde 3 Sua Palavra: {Estes
sio aqueles que Deus/eAllah guiou: segue-0, pois, pela sua guia.? (al-dn‘am [6]:90). E
como a forma ¢ partilhada, O Real manifesta-lhe o possuidor dessa forma no
Profeta que possui esse atributo que partilha com Muhammad +, 4 semelhanga
da Sua palavra: {Estabelece a oragio pela Minba evocagio? (Ta-Ha [20]:14). Isso para
distinguir esta pessoa, pela manifestagao do Profeta de quem herda, daquele que
herda de outro. Mas se ela se manifesta na forma Muhammadina, a pessoa que
herda de Muhammad s¢: € revestido pelo que lhe é particular, 4 exclusio de qual-
quer outro dos Mensageiros.» (Fut. II 296.27/V §38.12)

> O shaykh Abu-1-‘Abbas al-‘Uryabi (de Loulé) foi o primeiro mestre espiritual
terreno de Ibn al-‘Arabi, que o refere amitdde na sua obra:

Futihat (cap. 349):«Meu mestre Abti al-‘Abbas al-‘Uryabi estava “sobre o pé”

(II 208.27) (“2li gadam) de Jesus 3ci» (Fut. III 208.27/VIII 326.12). E também:

Futihat
(I 223.20)

Futihat (cap. 36): «<Meu mestre Abi al-‘Abbas al-“Uryabi foi “do tipo de Jesus”
(‘zsawi) no seu final, enquanto eu o fui no meu principio — quero dizer, o termo
do meu mestre nesta Via foi do tipo de Jesus. A seguir, transferi-me para a aber-
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o coragao de Moisés’, e outros sobre o coragio de Abrado
e outros mais* Mas s6 0s nossos companheiros conhecem o
que acabamos de mencionar.

Sabe que foi Muhammad — a bengdo e a Paz sejam sobre

tura do tipo solar de Moisés (Misawi). A seguir, depois disso, transferi-me para
Hid sz Depois, apds isso, transferi-me para a totalidade dos Profetas xa! Logo,
apds isso, transferi-me para Muhammad . Foi assim que se passou comigo nes-
ta Via. c4Vzh a firme em nGs!» (Fut. I 223.20/629.2).

' Futishat (cap. 438): «(Quando) Moisés s regressou de junto do seu Senhor,
Deus/eA4//zh cobriu-lhe o rosto com uma luz que confirmava o que ele reclamava,
e todo aquele que o olhava, cegava, devido a intensidade da sua luz, a ponto dele
ter de cobrir o rosto com um véu, para que quem lhe olhasse o rosto, ao olhd-lo,
ndo sofresse nenhum mal. O nosso mestre Abt Ya‘za (¢4. 572/1177), no Magrebe,
possuia a “heranga do tipo de Moisés” (misawi al-wirth) e Deus/eAllah deu-lhe
este “dom carismdtico”. Quando alguém olhava para o seu rosto, cegava, e ele es-
fregava-lhe o rosto com uma das pegas de roupa que trazia vestida e Deus/e4/ah
devolvia-lhe a visao. Um dos que o olharam e cegou, foi o meu mestre Aba Ma-
dyan — Deus/e4//ah 1. tenha misericdrdia deles! — quando o visitou, e esfregou
os olhos com a roupa que Abi Ya‘za trazia vestida e Deus/e4%/ah devolveu-lhe a
visao. A “quebra milagrosa de hdbitos” de Abu Yaza é célebre no Magrebe.» (IV
50.33/X 270.18)

> Esta “recepgio” e “heranga” dos Profetas anteriores a Muhammad < tem
amplas referéncias no Qur’an, como, por exemplo:

€Sim, Nds reveldmos-te como reveldmos a Noé e aos Profetas apds ele; e reveldmos a
Abrado, a Ismael, a Isaac, a Facob e as Tribos, a Fesus, a Fob, a Fonas, a Aardo, a Salomao,
e demos os Salmos a David. E Mensageiros que jd te informamos e Mensageiros que nio te
informdmos} (al-Nissa’ [4):163-4)

[84] E concedemos-lhe (a Abrado) Isaac e Facob; todos guidmos. E Noé, guidmo-lo an-
tes, e da sua descendéncia: David, Salomao, Fob, Fosé, Moisés e Aardo. Assim recompensa-
mos os benfeitores. [85] E Zacarias, Foio (Baptista), Fesus e Elias, — todos eram de entre os
virtuosos. [86) E Ismael, Elisen, Fonas e Loth; e a todos favorecemos sobre os mundos. [87]
E dos seus antepassados, dos seus descendentes e seus irméos, escolbemos a alguns e guidmo-los
no caminho recto. [88] Essa € a guia de Deus/e AUah, pela qual guia a quem quer dos Seus
servos. E se houvessem associado, tudo o que praticaram lhes seria véo. [89] Esses sdo aqueles
a quem demos o Livro, a Norma e a Profecia. Se estes recusarem isso, confid-lo-emos a uma
gente que nio o recusard! [90] Eis os que DeuseAllah guiou, guia-te, portanto, pela sua
guia. Diz: «Ndo vos pego por isso recompensa alguma. Ele nio ¢ sendo uma evocagio para os
Mundos. } (al-An‘am [6]:84-90)

{0 Mensageiro c1é no que lhe foi revelado de seu Senbor, e os crentes. Todos créem em
DeusteAllah, Sens Anjos, Sens Livros e Seus Mensageiros. Néo diferenciamos entre ne-
nbum dos Seus Mensageiros, e dizem: «Ouvimos e obedecemos! Pedimos Teu perdio, nosso
Senhor, e para Ti o retorno.  (al-Bagara [2]:285)
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ele! — quem concedeu a todos os Profetas e Mensageiros as
suas estagdes no Mundo dos espiritos, até que foi enviado com
o seu “corpo fisico” (jism) << € nds seguimo-lo. E os Profetas
que o testemunharam ou que descerdo depois deles, juntaram-
-se a nds nessa ordem. Assim, os 4wlzya’ dos respectivos Pro-
fetas que o precederam receberam dos seus Profetas, e os seus
Profetas receberam de Muhammad <. A Amizade de tipo
Muhammadino participa, assim, dos Profetas na recepgio
dele.

E neste sentido que a Tradi¢ao refere: «Os wlemds (‘ulama’)
desta Comunidade sio como os Profetas dos Filhos de Israel.*» E de nds
(Deus) L diz: {Para que sejais testemunhas para a humanidade (al-
Hajj [22):78). E no que respeita aos Mensageiros diz: {Dia em
que em cada Comunidade suscitarei uma testemunba contra eles, den-
tre eles mesmos? (al-Nahl [16]:89). NGs e os Profetas somos teste-
munhas daqueles que os seguem. Orienta, pois, no isolamen-
to, a aspiragio (himma) para a “heranga total Muhammadina”
(wiritha al-kulliyya al-mubammadiyya).

3 Os Profetas que o viram s3o al-Khadir, e os que descerao depois dele sao Elias
e Jesus 2.

J+ Hadithnio inserido na Concordance, mas referido por Ibn al-‘Arabi. Cf. Futihat
T151.9/1 429.10; I 223.4/1 628.7: «Ulemds desta Comunidade sao Profetas das res-
tantes Comunidades»).

* Os conceitos de “heranga Muhammadina® (wiratha Mubammadiyya) e
Muhammadino (Muhammadz) sio centrais na teosofia de Ibn al-‘Arabi. Su‘ad
Hakim dedica-lhes 11 pdginas do seu desenvolvido estudo de terminologia Ak-
barina (Mu jam, pp. 1191-1201).

Futihat (cap. 381): «A mais elevada das Tribos (tawa’sf) € a de quem nio tem

(ITI506.30) estagdo. Isso porque as estagdes condicionam os que as ocupam, e nio hd divida

Qur’an
(al-Tin
bs1:9)
Qurlan
(al-
Anbiya’®
[21]:

101)

de que a Tribo mais elevada € a que condiciona, nio a que ¢ condicionada. Eles
sdo os divinos (ahiyyin), pois o Real € a “sua prépria entidade” (“aynbhum), e Ele é
{0 Maior Condicionador” (abkam) dos condicionadores (hakimin)} (al-Tin [95]:8). Ora,
isso ndo pertence a mais nenhum ser humano excepto aos Muhammadinos, por
solicitude Divina que lhes foi antecipada, como (Deus) L disse dos que s3o como
eles: {Certamente, aqueles a quem foi adiantado de Nossa parte a mais bela recompensa.
Esses serdo mantidos longe dele) (al-Anbiya’ [21):101) — ou seja, do Fogo —, visto o
Fogo ser uma destas estagdes. Na realidade, eles sao mantidos longe das estagdes.
Com efeito, os possuidores das estagbes sio aqueles cujas aspiragdes se limitam a
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Sabequeosdbioperfeito, verificador (mubhagqig)e confirmado

certos objectivos e intengdes, e quando atingem esses objectivos, encontram ou-
tros nos seus coragoes, € esses objectivos que alcangaram tornam-se graus iniciais
de outros objectivos. Eles sdo, assim, condicionados pelos objectivos, porque os
buscam, e esta situagdo perdura neles para sempre. Quanto ao Muhammadino,
ele n3o tem este condicionamento, nem esta restri¢ao. A sua vastidao € a vastidao
do Real, e O Real ndo tem, em Si, nenhum objectivo cujo fim o Seu Ser possa
alcangar. O Real € testemunhado pelo Muhammadino, e nio tem objectivo no
seu testemunho, enquanto o que nao ¢ Muhammadino testemunha a sua pré-
pria possibilidade: fica num estado ou numa estagdo que, para ele, pode chegar
aum fim, ou mudar, ou desaparecer, e vé isso como o objectivo final da gnesis de
Deus/cAlzh, pois deu ao condicionamento o seu devido direito, a respeito de sie
do seu Senhor. Jesus %t é um Muhammadino e por isto descerd no fim do tempo.
Por ele Deus/e AUk selard a “Grande Amizade” (waldya al-kubra). Ele é “espirito
de Deus/eAllah e Seu verbo” (cf. Qur’an, al-Nissa’ [4]:171), € as Palavras do Real
nio se esgotam (cf. Qur’an, al-Kghf [18]:109). Por conseguinte, o Muhammadino
ndo tem nenhum objectivo no seu pensamento que possa alcangar.» (III 506.30/
IX §41.6). E também:

Futihar (cap. 462): «Os Pdlos Muhammadinos sio aqueles que herdam de
Muhammad ¢ nas leis e nos estados que lhe s3o especificos, e que nio se encon-
travam em nenhuma Lei ou Mensageiro precedentes. Se esteve presente numa
Lei que precedeu a sua Lei — e que faz parte da sua Lei — ou num Mensagei-
ro que o anteceden — e que estava também nele £ —, entdo, esse “viril” herda
desse Mensageiro especifico; porém, a partir de Muhammad . Nesse caso, ele
¢ atribuido a esse Mensageiro. Mas se estd incluido nesta Comunidade, diz-se
que é Misawi (do tipo de Moisés), se ¢ (do tipo) de Moisés, ou “Lsawi (do tipo
de Jesus), ou Ibrahimi (do tipo de Abraio), ou qualquer outro Mensageiro ou
Profeta. SS ¢ atribuido a Muhammad aquele que €, como Ja dissemos, espe-
cifico de Muhammad 4. E na espec1ﬁc1dade ndo hd nada mais abrangente que
a inexisténcia da limitagdo de uma estagio, pela qual possa ser distinguido. O
Mubammadi s6 se distingue por nio ter nenhuma estagao especifica; a sua estagao
¢ a “ndo-estagao” (/a magam). O significado disso ¢ que o ser humano pode ser
dominado pelo seu estado, e sé saber por meio dele e ele ser-lhe atribuido, e ser
designado por ele. Mas a relagdo das estagdes com o Muhammadino ¢ idéntica a
dos Nomes com Deus/c4//ah. Ele nio ¢ designado por nenhuma estagio que lhe
seja atribuida. Pelo contrdrio, em cada sopro, tempo e estado, ele assume a forma
requerida por esse sopro, tempo ou estado. A sua limitagdo n3o perdura, porque
as propriedades Divinas variam em cada tempo, e ele varia de acordo com as suas
variagSes. Porque Ele i estd «todo dia em algum assunto» (Cf Qur’an, al-Rabman
[55:] 29). Assim também o Mupammadi, como indica a Sua J- Palavra: gC'ertamente
nisso hd uma evocagio para quem tem mmfaaﬁ‘ (Qaf [50):37), € ndo disse “intelecto”,
condicionando-o. O coragio (a/b) sé tem este nome pela sua flutnagio (taqallub)
nos estados e situagdes, continuamente, junto dos alentos.» (IV 76.27/X 376.24)

Futihat

IV 76.27)

uUr llll

(Qaf [50]:

37)



Qur'an
(al-Najm
[531:9)

Futihat
(IT 372.10)

Qur’an
(al-Ra'd
[13]:

4)
Qur'an
(Yénus [10]:
67)
Qur’an
(al-An‘am
[6]:
98)

E{tir ’an
(ebid.:
99)
Qur’an
(al-Bagara
[2]:
230)

E(%: ;n

118)
Qur'an
(al-Ra'd
[x3]:
3)
Futahat
(IT372.20)

14 IBN AL-ARABI - RISALAT AL-ANWAR_

¢ aquele que trata cada estado e momento de acordo com o
que lhe é aproprlado e nao os confunde. Este € o estado de
Muhammad :£-. Ele esteve 3 distdncia do seu Senhor ¢dozs ar-
cos, ou mais proxzmo} (al-Najm [53]:9), € quando amanheceu e
mencionou isso aos presentes, os associadores nio o acredi-
taram, porque nao mostrava nenhum sinal disso. Mas (outros)
estiveram em conformidade com ele, ao invés de outro (i.e.
Moisés), quando o sinal se lhe manifestou e se velou.

Todo o viandante (sa/z¢) hd-de inevitavelmente sentir os
efeitos (¢a‘thir) dos estados e mistura dos mundos uns nos ou-
tros. Nao obstante, incumbe-lhe a elevagao desta estagio até
a estagao da sabedoria divina, que opera de acordo com as re-
gras normais do exterior, remetendo a “quebra dos hdbitos”
(kbarg al-‘awa’id) para o seu segredo (izrr), até que ela se lhe

* Futithat (cap. 186): «Deus/eAlah colocou os Seus Sinais no Mundo como “ha-
bituais” e “ndo habituais”, e os habituais sdo considerados exclusivamente pela
Gente que compreende a partir sé de Deus/4//zh. Os outros nao tém nenhum
conhecimento da intengdo (7rdda) de Deus/Allah neles. Deus/eAllah preen-
cheu o Qur'an de (exemplos) de sinais habituais: Alterndncia do dia e da noite
(cf. Qur’an, al-Bagara [2]:164), descida das chuvas (zbid.), germinar da vegetagio
(ct. Qur’an, al-An‘am [6]:99), navegagio dos barcos no mar (cf. Qur’an, al-Bagara
[2]:164), diversidade das linguas e das ragas (cf. &Lr’ﬁn al-Rim [30]:22), o dormir
de noite, e o dia para buscar o favor (de Deus) (cf. Qur’an, #bid, 23). Tudo o que Ele
menCIOnou no Qur’ an como Sinal €para um pove que mtelzgeé (al Ra'd, [13):4), (que
owve} (Yanus [16):67), %que ]Jerceéef (a/ -An‘am, [6]: 98) é’que cré? (dhid.:99), {que conbece?
(al-Bagara [2]:230), {que tem ferte{ai» (¢bid.:x18) e <que reflecte’ (al-Rad [13]:3). Ape-
sar de tudo isto, ninguém d4 noticia disso, excepto a “Gente de Deus/eA¥lah”,
que ¢ a “Gente do Qur’an”, “elite de Deus” (khassa cAllah). Quanto aos Sinais
“ndo-habituais”, eles sao “quebra dos hdbitos”. Sao aqueles que impressionam as
almas do comum, como os terramotos, as tormentas, os eclipses, animais falarem,
caminhar sobre a dgua, atravessar o ar, ser informado de assuntos futuros que
acontecem exactamente como preditos, o predizer os pensamentos, o comer da
existéncia, saciar muita gente com escassa comida. E apenas isto que o comum
considera. Mas quando a “quebra do hdbito” nio ocorre na base da rectidio,
alerta e incitagdo ao retorno a Deus/c4//zh, ou retorne, mas sem se aplicar nisso,
entdo ele é “decepgio” (makr) e “perdigio progressiva™ (istidraj), de onde nio sabem»
(cf: Qur’an, al-A ‘raf [7]:182). Isto ¢ o “forte embuste (kayd)” (cf. Qur’an, al-A raf
[7]:183). Deus/eAllah obsequia, apesar das oposigdes. [...] Quanto ao que toca i
realidade, a situagdo ¢ sempre nova, nada ali se torna habitual; logo, no hd ali
“quebra de hdbito”» (II 372.10, 20/VI 95.11, 96.5).
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torne quebra de hdbito permanente, pelo seu constante acom-
panhamento, e ndo deixe de dizer em cada alento: {Senhor! In-
crementa-me em conbecimento (Glm)¢ (Ta-Ha [20]:114), enquanto
a Esfera girar pelo Seu Sopro.

Que ele se esforce para que o seu momento (wagt) seja o
“Seu (ou seu) alento”, e quando lhe sobrevir a inspiragao
(warid) do momento, receba-o, mas evite enamorar-se dele,
mas salvaguarde-o, pois precisard dele quando progredir. A
maioria dos mestres falham na educagio (dos discipulos), por-
que negligenciam salvaguardar o que mencionei e descuidam-
-no completamente.

O momento pode ser longo ou breve, consoante o “grau
de presenga” (hudir) do seu possuidor. Entre eles hd aquele
cujo momento dura uma hora, um dia, uma semana, um més,
um ano ou uma tinica vez na sua vida. Hd pessoas que nao tém
nenhum momento, e a soberba de um individuo demincia a
exiguidade do seu momento e escassez do seu conhecimen-
to. Aquele que nio tem momento, por certo lhe é impedido
pelo predominio da sua animalidade, pois ¢ impossivel que a
porta do “Reino celeste” (malakit)' e das gnosis interiores se

Futizhat (cap. 360): «Nesta presenga, o possuidor desta delegagio, como jd dis-
semos, possui constantemente a “livre disposi¢ao” (fagarruf), a que o comum cha-
ma de “carismas” (karamat), sinais ou “quebra de hdbitos”. Para os Verificadores
eles ndo sdo “quebra de hdbitos”; % ; pelo contrdrio, eles sio “ criagio de seres” (zjad
kawa’in), porque realmente ali ndo hd hdbitos, pois nio hd repeti¢io; logo, nao hd
o que s habitue. E a Sua Palavra acerca dos POSSllldOI'CS dos hdbitos”: {Nao! Eles
estdo em diivida acerca de uma nova criagiol  (Qaf [50]:15). Ele diz que eles ndo sabem
que em cada instante estio numa nova criagdo, e o que véem no primeiro ins-
tante nio € o mesmo que véem no segundo, e ficam em divida acerca disso. Por
conseguinte, nao hd hdbito; logo, nao hd quebra E assim que os Verificadores,
da “Gente de Deus/e4//ah”, compreendem a situagao.» (IIT 288.14/VIII s54.10)

* Futahat (cap.73): «Se perguntas: “O que é o Mundo do Malakit (a Realeza , 0
Reino celeste, o Reino suprasensivel)?” Respondemos: O “Mundo das realidades
inteligiveis e do oculto’ (“zlam al-ma'‘ani wa l-ghayb). A subida gradual até ele faz-
-se a partir do Mundo do Mu/k (Reino, Mundo fisico visivel)”. Se perguntas: “O
que ¢ o Mundo do Mulk?” Respondemos: “O “Mundo visivel e da letra’ (‘alam
al-shabada wa [-harf). Entre eles hd o mundo do Barzakh (Intermundo, Mundo
intermedidrio, Istmo)”. Se perguntas: “O que é o Mundo do Barzakh?” Res-
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abra enquanto no coragao houver algum desejo deste Malakit.
Quanto a porta do conhecimento de Deus/e4/lah por meio do
“testemunho visiondrio” (mushahida), ela nao se abrird en-
quanto no coragio houver o menor relance para o Mundo, seja
0 Mulk (reino terrestre) ou o Malakit (reino celeste).

Sabe que, quando a pessoa segue as regras convencionais
— ou seja, quando as estabelece —, e a sua aspiragdo (hzmma)
ndo se liga a mais nada a nio ser exclusivamente ao Paraiso,
entio esse ¢ o devoto (‘@bzd), o da dgua (da ablugao) e do “ni-
cho da oragao” (mzprab). Mas se a (sua) aspiragao se liga ao que
estd para ld dos actos de devogao, mas sem “aptidao natural”
(isti dad)' para isso, nada se lhe desvelard e a sua aspiragio de

pondemos: “o Mundus imaginalis (‘@lam al-khayal), que alguns da ‘Gente da Via’
chamam Mundo do $abarizt (Mundo da Omnipoténcia, Mundo das inteligéncias
puras), e de ignal modo para mim. A seu respeito, Abti Talib (al-Makki), autor do
Qut (al-qulib) (O Alimento dos coragdes), diz: ‘O Mundo do Fabarit € o Mundo
onde € testemunhada a imensiddo.” (Aqueles que o testemunham) s3o os eleitos do
Mundo do Malakizt e possuem a perfeigao.” (Fut. I1 129.16/V 52.9)

Al-Jurjani, Ta‘rifat: «O Mulk é o Mundo visivel sensivel, composto pelas “rea-
lidades perceptiveis naturais” (mahsisat tabi dyya), como o Trono, o Pedestal, e
todo o corpo que se distingue pela “livre disposigao” (tasarruf) da Imaginagio,
que os dissocia da composigao das naturezas consideradas no estado puro — ca-
lor, frio, himidade e secura —, isto €, qualquer corpo composto de elementos.
(Ta‘rifat, n° 1655)

«O Malakit é o “Mundo oculto” (‘@lam al-ghayb), reservado aos espiritos e as
almas.» (lbid., n° 1652)

«O Fabariit, para Abu Talib al-Makki, ¢ o “Mundo da Imensidao” (‘alam al-
‘azama), ou seja, o Mundo dos Nomes e dos Atributos divinos. Para a maioria, € o
“Mundo das realidades intermedidrias” (‘alam al-awsat), o Intermundo (barzakh)
que envolve todas as coisas.» (lbzd., n° 509)

* Futithat (cap. 57): «A Sua Palavra: {As dddivas do teu Senhor nio sio restritas (al-
Lsra’ [17]:20); ouseja, impedidas. Deus/e4%ah estd a dizer que d4 constantemente,
enquanto os /Jocf recebem a medida das realidades das suas aptidSes (7s2i dad). E
como dizeres: “O Sol espalha a sua luz sobre os seres existentes e nio € avaro
da sua luz para ninguém.” Os /oci recebem essa luz 2 medida das suas aptiddes.
Cada /ocus liga o efeito ao Sol e descuida a prdpria aptiddo. Assim, a pessoa com
temperamento frio desfruta do seu calor, enquanto o corpo com temperamento
quente, padece com o seu calor. Porém, no que respeita a sna esséncia, aluz é uma,
enquanto cada uma das duas pessoas padece onde o seu companheiro desfruta.
Se Isso fosse sé da luz, produziria uma wnica realidade. E, destarte, é dado o
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nada lhe servird. Ele é como um enfermo cujas forgas se es-
vafram completamente, mas mantem a vontade e a aspiragio
para o movimento, embora o meio esteja inoperante. Atingird
tal pessoa o seu objectivo apenas pela aspiragio? E absoluta-
mente necessdria a aptidao para a perfeigao, pela aspiragio e
algo mais!

Uma vez chegado a propria (“ayn) Realidade, a sua aspira-
¢ao é aniquilada (7m¢tahaq) € ndo hd o desejo de resultado (huyil)
e dizemos: «O resultante (hagz/) nao € desejado!» Mas isto é
devido a estupefacgao (@ahash) que se apodera dele quando o
véu (que o separa de Deus) € removido. O conhecimento que
ele obtém quando do testemunho faz com que se oriente para
o que estd acima do que se manifestou, no que se lhe refere,
nio no que se manifestou. O exterior — embora a “entidade
seja uma” (wahid al-‘ayn) — os seus aspectos sao incontdveis, €

que estd na sua propria capacidade. Sem embargo, o recebedor possui certamente
nisso um factor determinante, porque o resultado s se efectna a partir de duas
premissas. (A luz do Sol) que escurece o rosto do lavador, € a que branqueia a
roupa. A aptiddo (it dad) da roupa faz com que o Sol a embranquega, enquanto
(a aptidao) do rosto do lavador faz com que o Sol o escurega. De igual modo, o
nico sopro do soprador — que € o ar — apaga a candeia e inflama o fogo que
hd na erva seca, quando o ar € em si um sé. Um simples versiculo do Livro de
Deus/cA/lzh chega aos ouvidos dos ouvintes como uma entidade winica, e dos que
ouvem: um compreende uma coisa; outro ndo compreende essa coisa, mas ou-
tra; e outro compreende muitas coisas. Por isto cada um dos que consideram este
versiculo atesta-o de acordo com a diversidade da aptidao do seu entendimento.
Isto também quanto as “Teofanias” (tajalliyat ilahiyya): Aquele que Se epifaniza,
embora seja em Si uma “entidade dnica” (wahid al-‘ayn), as Epifanias — isto &, as
suas formas — s3o de acordo com as aptidoes dadas por Aquele que Se lhes epifa-
niza. E assim também, as dddivas Divinas, igualmente. Quando compreenderes
isto, reconheces que a dddiva de Deus/e4//zh nio ¢ recusada, sé que tu desejas
que Ele te dé o que a tua aptiddo ndo pode receber, e atribuis-Lhe o impedi-
mento no que buscas Dele, e ndo prestas atengio i aptiddo. A pessoa pode estar
apta para o pedido, mas ndo ter aptiddo para receber o que pede. Se lhe for dado
um substituto ao impedimento e ele disser: {Deus/eAllah ¢ poderoso sobre todas as
coisas.? (al-Bagara [2]:20), ele diz a verdade nisso; porém, negligencias os graus da
Sabedoria Divina no Mundo, e o que as realidades das coisas providenciam. Tudo
provem de Deus//%A4V/ah, assim, o Seu impedimento € uma dddiva e a Sua dddiva
um impedimento. Resta-te reconheceres este e aquele.» (I 287.10/I1 118.20)
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eles sdo os Seus efeitos em nds. A sede daquele que conhece ja-
mais € saciada, e a dddiva estd-lhe eternamente associada. Que
para algo afim disto actuem os actuantes, e para algo afim
disto compitam os competidores!
Louvado seja Deus/Alah, o Senhor dos Mundos, e
Deus/eAllah abengoe Muhammad e sua familia,
e o saide com os maiores votos de Paz!’

* Laudatdrio final do manuscrito Yusuf Aga -838.



120 IBN AL-ARABI ~ RISALAT AL-ANWAR,

DIAGRAMA DO CIRCULO DA EXISTENCIA, baseado no
capitulo 198 das Futahar (I 390.17-478.26/ VI 142-386), que analisa a
estrutura do Cosmos nos termos das 28 letras do Alfabeto Arabe. Este
diagrama no se encontra nas Futihat, tendo sido representado por
Titus Burckhardt, (/¢ spirituelle de lastrologie musulmane d’aprés Mohyiddin
Ibn ‘Arabi, Paris, 1974, sem a inclusdo das 28 mansdes lunares e os dias da
semana, presentes na edi¢do Arabe. Note-se que neste capitulo 198, a
hierarquia ¢ descendente, surgindo o profeta Abraio no 1° Céu, a contar
de cima, enquanto a dos capitulos 167 e 367 ¢ ascendente, surgindo o
profeta Abrado s no 7° Céu, a contar de baixo.

A lista das mansdes lunares apresentada nas Futihat ¢ a seguinte: I. a/-
Sharatayn (o° de Aries); 1. al-Butayn (12° 51 22" de Aries); IIL. al-Thurayya
(25° 42" 517 de Aries); IV. al-Dabarin (21° 34" 17”7 de Taurus); V. al-Hak'a
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(21° 25" 40" de Taurus); V6. al-Tahd’i (4 17° 09" de Gemini); VIL. al-Dhira
(17° 08" 34" de Gemini); VIIL. Al-Nathra (o° de Cancer); IX. al-Tarf (12° 517
22" de Cancer); X. al-Fabha (25° 42" 517 de Cancer); X1. al-Kparatan (8° 34
17" de Leo); XII. al-Sarfa (21° 257 40” de Leo); XIIIL. al-Awwa (4° 17" 09”
de Virgo); XIV. al-Simak (17° o8 34" de Virgo): XV. al-Ghafr (o° de Libra);
XVI. al-Zubana (12° 51" 22" de Libra); XVIL. al-1klil (25° 42" 51" de Libra);
XVIIL al-Qalb 8° 34" 177 de Scorpius); XIX. al-Shawla (21° 25" 40" de
Scorpius); XX. al-Na'@’im (§° 17" 09” de Arciteneas); XX1. al-Balda (17° o8’
34" de Arciteneas); XXII. al-Dhabih (o° de Caper); XXIIL. al-Bula (12° 51°
22" de Caper); XXIV. al-Su‘ud (25° 42" 517 de Caper); XXV. al-Akhbiya (8°
34" 17" de Amphora); XXVL. al-Fargh al-mugadam (21° 25" 40" de Amphora);
XXVIL al-Fargh al-mu’akhir (4° 17" 09” de Pisces); XXVIIL al-Résha (17°
08" 34" de Pisces).
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Cap.® 57
I 287.00/I1 118.20
Cap’ 71
I 616.20/111 455.17

VOLUME II
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IT 282.35/
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Cap.® 172
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Cap.°176
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IT 318.30/V 590.2 10§



134 IBN AL-ARABI - RISALAT AL-ANWAR_
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Cap.° 196
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A

a‘alam al-huda, 67

Aario, (Profeta), consulte
Haruan

‘abd, 105

‘Abd al-Karim al-Jil1, 38

@bid, 116

Abraio (Profeta), consulte
Ibrahim

abrar, 74

Abii al-‘Abbas al-‘Uryabi, 110

Abu ‘Abd Allah Qadib al-Ban,
25, 80

Abi ‘Iqal, consulte Abii ‘Iqal
al-Maghrib1

Abi ‘Iqal al-Maghribi, 103, 104

Abt Madyan, 105

Abtu Madyan, 111

Abu 1-Qasim b. Qasl 39

Aba Talib; consulte Abu Talib
al-Makki

Aba Talib al-Makki, 116

Abt Ya‘qab Yusuf'b. Yakhlaf
al-Kami, 76

Aba Ya‘za, 111

Abi Yazid, consulte Abal Yazid
al-Bistami

Aba Yazid al-Bistami, 103, 104,
10§

Ad, 21

adab, 73

Adam, 69, 80, 83, 85, 95, 106

‘adam, 71

Adio (Profeta), consulte Adam

Addas, C., consulte Addas,
Claude

Addas, Claude, 25, 27

af“al, 68

Afrad, 63,99

abkam, 112

abl al-tamkin, 107

abmar, (Marte), 91

abwal, consulte pal

Al-Ilah, 92

‘ald bagira, 102

Glam, 68

@lam al-awsat, 116

Glam al-‘azama, 116

@lam ah-ghayb, 116

‘Glam al-kbayal, 116

@lam al-ma‘ani wa l-ghayb, 115

alam al-shabada wa I-harf, 115

Algarve, 39

alim, pl. ‘wlama’, 102,103, 104,
10§, 106, 110, 112

‘Alim al-Aswad, 93

Almordvidas, 39

Alyasa‘, 111

‘amd’, 32,100, 101

‘amal, 71

amana, 91,102

‘amma, 4

Ammar, 88

amr, 70,78

Amr (K, al-), 26

amriyya, 183

Anawati, G., 28

Andalus (al-), 28
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‘agd’id, consulte ‘agida

Aqa’id al-mubaraka, g0

‘aqida (pl.) ‘agd’id, 2

Aqidat abl al-Islam, 43

‘aql, 67

‘aql al-awwal, 100

Aqra‘ ibn Habis (al-), 88

‘arafi, 10§

ardf, pl. ‘arifun, 104, 10§

@rifun, consulte ‘arif

‘arsh al-‘agim, 99

arwih al-mubayyamin, 101

asbab, consulte sabab

ashab al-abhwal, 106

ashab nufis, 107

‘ashr, 70

aslam, 31

Asin Palacios, Miguel, 38

@rif, 104, 10§, 106

asrar al-khalwa (K,), 67

Asrar Umm al-Qur’an, 44

Atlagh, Ridha, 38

Awhad al-Din al-Kirmani,
consulte Awhad al-Din
Hamid ibn Abi al-Fakhr
al-Kirmani

Awhad al-Din Hamid ibn Abi
al-Fakhr al-Kirmani, 26, 37

Awliya’, consulte Wali

awgqaf, consulte waqf

Ayasofia 2063 (ms.) , 42

Ayyib, 111

Ayyub b. Badr, consulte
Ayyiib ibn Badr b. Mansiir
al-Mugqri

Ayyub ibn Badr b. Mansir
al-MuqrT 44, 45

B

badan, 29

Badawi, A., 22

Bagdade, 24

bahalil, consulte bublil

balad, 28

baqa’, 72,102, 109

Barzakh, 69,70, 115

Barr (al-), 74

basar, 79

basira, 79

basmalah, 4o

bast, 109

batil, 77

batin, 103

bayt al-Qudus, 23

Beneito, Pablo, 40

bi-hi, 68,73

Bilal (companheiro do Profeta
), 88

biryis, (Jtpiter), 92

bismi I-Lah al-Rahman
al-Rahim, 67

bublil, (pl.) bahalil, 104

Bulghat al-ghawwas

ﬁurﬁq, 94

C

Carullah Efendi 986 (ms.), 41
Carullah Efendi 2111 (ms.), 44
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Charles-André Gilis; consulte
Gilis, Charles-André

Chittick, William C., 32, 40

Chodkiewicz, Michel, 22, 33,
38, 104

Clark, Jane, 26

Claude Addas, consulte Addas,
Claude

Corbin, Henry, 25

Cdrdova, 22

D-D-DH

dabash, 117

Damasco, 25, 26, 39, 42, 44

Dar al-‘akhira, 3

Dar al-Kytub al-Ragariyya 1066,
46

dar al-mugama, 96

dar al-salam, 96

darb, 45

Dawud, 21, 111

David, (Profeta), consulte
Dawud

dawr, 92

dhat, 89, 101

dhawyq, 105, 109

Dhi I-hijja, 45

dhikr, 73,76, 77, 78, 88, 89

Dihya, consulte Dihya al-Kalbi

Dihya al-Kalbi, 9, 81

din, 110

dinar, 102

dirham, 102

dukban, 31, 47

diina, 68
dunya, 69

E

Egipto, 25

Elias, (Profeta), consulte Ilyas

Eliseu, (Profeta), consulte
Alyasa‘

Elmore, G., consulte Elmore,
Gerald

Elmore, Gerald, 25, 37, 39, 40

Enoque, consulte Idris

Evora, 22

Evkaf Miisesi (ms.), 24

F

Jfabwaniyya, 101

falak al-burij, 96

[falak al-kawakib, 96

fand’, 72,102,108

fand’ fil-af Gl, 72

fand’ fi l-dhat, 72

Jand’ fi l-gifat, 72

farg, 109

Fagl min kalam al-Shaykh
al-Akbar, 44

fasl al-manazil, 33

fath, 76

Fazil Ahmed 53 (ms.), 45

Fez, 2

Fipris, 39

Fihris makhtitat maktaba Kgbrili,
45
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Fihris al-mugannafat, 39
filagtirat, 87

fgh, 23

furd’ al-apkam, 95

Fusitl min kitab al-masa’il, 43
Fugis, consulte Fugiis al-hikam
Fusiis al-hikam, 42,69
futuwwa, 107

G -GH

Gabriel, 79, 81, 95, 101

Geena, 96, 97, 98

Gerald Elmore, consulte
Elmore, Gerald

Geraldo, 22

Zhafar, 84

ghayba, 102

ghamidat al-asrir, 94

g/mrz’b, 92

ghayat, 103

g/m_ym, 92

Giannini, M., 28

Gilis, Charles-André, 33, 1o1

H-H

badra, 90

Hadrat al-hadarit, 42
Hafira (al-), 70

hajis (pl.) hawajis, 17

Hajj, 24

Hakim (Su‘ad al-), 28
bakimin, 112

bal, pl. abwal, 7, 85, 108, 109

bhaqa’ig, 107

Haqq (al'): 68, 74, 95

Harris, Rabi‘a Terri, 38

Hariin, 91, 106, 111

bagil, 117

hawa’; 32

bawla, 67

bhaya, 86,93

haykal, 29

bayra, 95

bayya, 93

Hebron, 26,27

Henriques, Afonso, 22

hijab, 68

Hijaz, 24

Hilyat al-Abdal, 26,27, 41, 42,
435 44, 45 46, 95, 109

himma, 69,73, 78, 108, 112, 116

Hira’) 102

biry, 94

Hirtenstein, Stephen, 27, 28

biss, 108

bissz, 77,79

bissiyya, 74

Histoire et Classification de
U@vre d’lbn Arabi, 39

Hud, 21, 111

budir, 102, 115

bugily 117

Hutama, 98

buzn, 109

I

Tacovella, Angelo, 38
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thada dhatiyya, 83

Ibn ‘Ajiba, 72,77

Ibn al-Aratt, 88

Ibn al-‘Arif, 41, 105

Ibn Najjar, 24

Ibrahim, 21, 31, 94, 106, 110, 111

Ibrahim b. “Uthman b. ‘Abd
al-‘Aziz al-Qurashi, 44

Tbrahimi, 103,113

ibtila’, 71

idah, 21

Idris (Enoque), 91, 103, 106

Idrisi, 103

ihsan, 67

7jad kawd’in, 115

7jaza al-sama’, 67

Ljaza al-shaykh al-akbar li Sadr
al-Din a/-%nawi, 39

Ljaza li I-malik al-Mugzaffar, 22

gimal, 91, 100

fjtihad, 106

tksir al-Grifin, 85

tksir al-takwin, 32

Llaha, 67

#lahi, 10§

tlahina, 105

ilabiyyin, 112

iham, 717

Tlyan, 94

%m, 23,89, 102, 104, 106, 108

Um bi-cAllah, 105

Um dariri, 93

m al-rusim, 10§

Um al-simiya, 86

Ilyas (Elias), 111, 112

imam, 90

imtahaq, 117

Inaya, 89

inbiraf, 77

in‘tkasat, 91

insha’, 86

ingL @y, 109

igama, 109

irdda, 114

Isa (Jesus), 21, 80, 86, 103, 106,
110, III, 112

Isaac (Profeta), consulte Ishaq

Ishaq (Issac), 106, 111

’I_.rdwz', 103, 110, II3

Lsharat al-Quran (R), consulte
Lsharat al-Qur’an fi ‘Glam
al-insan

Lsharat al-Qur’an fi ‘alam
al-insan, 26,39

Islam, 22,23, 28, 31,79, 87, 88, 94

Ismael (Profeta), consulte
Isma‘il

Isma‘il, 106, 111

Isma‘il ibn Sawdakin, 28

Isrd’ (al-), 33

Isra’ (K, al-), 26,27, 28, 82, 94

Istambul, 24

isti'dad (pl.) istidadat, 85, 89,

116, 117

isti‘dadat, consulte isti‘dad

istidray, 75,107, 114

istihalat, 69,87, 109

al-Istilabat al-Safiyya, 41, 42,43

istihlak, 68,72

igtzlam, 109
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ithbat, 102
Izmir 794 (ms.), 43

J
Fabarit, 116
Jacob, (Profeta),
Yaqiib
Fahannam, 98
Fahim, 98
Falal wa l-jamal (K, al.), 25
jam’, 102,109
jam‘a/—/zz'mam, 69
Famiya Istambil 281, 46
Famiya Istambil 3184 A (ms.), 45
Jandi, consulte Mu’ayyad
al-Din Jandi
janna, 70,97
jannat ‘adn, 96
jannat al-dahma’, 96
jannat al-Firdaws, 96
jannat al-khuld, 96
janmita/—mﬁ’wd, 96
jzmndtal—na(z'm, 96
jasad pl. ajsad, 32
Fawab su’al Ibn Sawdakin, 44
jawami‘ al-kalim, 86
Jesus, consulte ‘Isa
jidd, 106
Jili, ‘Abd al-Karim, 38
Finn, 23,77
Jism, pl. ajsam, 112
Joao, (Profeta), consulte
Yahya

consulte

Job, (Profeta), consulte Ayyib

Jonas (Profeta), consulte
Yunus

José, (Profeta), consulte Yaisuf

JANE

Fumada I, 25

Jupiter, (planeta), consulte
biryis

Jurjani (al-), 0, 73, 75, 116
K

K, al-Abadilah, 40

K, al-Alif; 41, 44, 45

K, al-Amr al-Muhpkam, g0, 41,
42,43, 45, 46

K, Anqa’ mughrib, 42,46

K, Asrar al-Khalwa, 37,39, 41

K, Awrad al-usbi‘, 46

K, dyyam al-sha'n, 42,43, 44,
45

K, al-Azal, 40, 42,43, 45

K, al-Azama, 42,44

K, al-Ba’, 42, 44,45

K, al-Dhakha ir wa l-a'lag, 46

K, al-Fand’ fi I-mushihada, 42,
44

K, al-Haqq, 42

K. al-Hz, 39

K, al-Hujub, 39,41, 42, 43, 44

K, al-I'lam, 40,42, 44

K, Insha’ al-dawa’ir, 40,44

K, al-Isra, 43,46

K, al-Faldl wa l-jamal, 41, 44

K, al-Faldla, 39,41, 42, 44, 45
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K, al-Khalawat, 37

K, al-Kbalwa, 27,37, 40, 43, 44,
46

K, Kubhn ma la budda lil-murid
minbu, 43, 44, 45, 46

K, Mafatih al-ghuyib, 42, 45

K, Mahaisin al-majalis, 41

K, Manzil al-manazil, 42

K, Magam al-qurba, 42, 43, 45

K, Maratib ‘wlim al-wahb, 42,
43,82

K, al-Ma‘rifa, 42,43

K, Mashahid al-asrar, 43, 46

K, Mishkat al-anwar, 40, 41

K, al-Mugni‘, 39

K, Nata’ij al-adbkar, 40

K, al-Qutb wa al-imamayn, 42,
44

K, Shawahid, 42,44, 45

K, al-Sulik fi-1-hagiqa, 37

K, al-Tadbirat al-1ldhiyya, 41,
42,46

K, Taj al-tarijim, 42

K, al-Tajalliyat, 40, 42, 43, 44,
45, 46

K, Talgih al-adhban, 46

K, al-Tanazzult al-Mawgiliyya,
41, 42

Tarjuman al-ashwag, 46

K, al-Yagin, 43,44

kadhib, 98

kaf (letra), 86

kafir, 98

Kalam < Allah, o5

karama pl. karamat, 74,75, 115

karamat, consulte karama

kasb, 70

kashf, 21, 105

kathib, 71

katib, 86

kawn, 78, 84

kawr, 92

kayd, 114

kayfiyya, 68

Kaywan, (Saturno), 94

Kitab Mawaqi al-nujim, 105

Konya, 24,26, 37, 41

Kuhn ma la budda li I-murid mink
(K, 25

Kun, 86, 101
KH

Khabbab ibn al-Aratt, 88

Khadir (al-), 25, 112

Kbalidiyya 892, 40

khalil, 21

Kbalil cAllah, 94

khalwa, 74

kbarq al-‘ada, pl. kharg al-‘awi’id
86, 114

kharq al-‘awd’id, consulte kharg
al-ada

khagsa Allah, 114

khawag, 75

khawatir, 77

kbawatir al-shaytaniyya, 17

khawf, 109

khayal, 69,90

kbayal mutlag, 32
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khayalat, 17
kbayali, 79
khila, 102
khitab, 108

L

la magam, 103, 113
laduniyya, 106

Laiba, Othman, 38
lawa’ih, 8

lawa’ih al-lawhiyya, 87
lawh, 8

lawh (@l-)mahfiz, 87,99
lawhiyya, 87

Laza, 98

Lot, (Profeta), consulte Lut
Lotus, 95

Loulé, consulte “Uliya’
Lut, 1

M

ma‘ani, consulte ma‘na
Madkhal fi ilm al-hurif, 43
Magrebe, 86

Majd al-Din Ishaq, 37
McAuley, Denis, 26
madhkir, 83

Maghrib, 1x

Magrebe, consulte Maghrib
mabhall, pl. mahall 69,82, 83
mahg, 73, 102

mahsiisat tabi iyya, 116
mahw, 73, 102

majalis al-sama 5 99

Majma* kbutab Ibn Arabi (ms.),
42

Majd al-Din Abi Bakr b.
Bandara al-Sariri, 67

Majd al-Din Ishaq al-Rami, 37

majnin, 104

makéina, 96

makarim al-akhlaq, 5

makr, 75, 94,107

malak al-nini, 100

malaki, 77

Malakit, 114,115, 116

malamiyya, 106,107

Malatya, 26

ma’lih, 92

Mallim (R, al-), 26

ma‘na (pl.) ma‘ani, 79

ma‘nawi, 77

ma‘nawi al-‘aqliyya, 8o

ma‘nawiyya, 74

manazil, consulte mangzil

Manisa 2989 (ms.), 41

manzdl, pl. manazl, 33,72, 107

magqam, pl. magamat, 108, 109

maqam la magam, 95

magqamat; consulte maqam

magdir, 92

Magsid al-asma’ (al-), 39, 40, 43

maratib al-qutbiyya, 9o

mardid, 104

mardidin, 104

mar’z, 72

Maria, 79

Maridort, Roger, 38
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ma‘rifa, pl. ma‘arif, 33, 10§

Marraquexe, 25

martaba, 73

Marte, (planeta), consulte
Abmar

mashid, 72

Masih, 110

Massignon, Louis, 2y

Mawiqi‘ al-nuyjam, 44, 45,106

mawatin, consulte mawtin

Mawsil (al-), consulte Mosul

mawt al-abyad, o

mawt al-ahmar, 70

mawt al-akhdar, 70

mawt al-ahmar, 70

mawt al-asghar, 70

mawt al-aswad, o

mawtin, pl. mawaitin, 69

mazahir, 91

Meca, 92,104

Medina, consulte Yathrib

Mehmet II, 42

Mercurio, 86

Michel Chodkiewicz,consulte
Chodkiewicz, Michel

Michel Vilsan, consulte
Vilsan, Michel

Miguel (Arcanjo), consulte
Mika’il

Miguel AsinPalacios, consulte

Asin Palacios, Miguel

miprab, pl. maharib, 116

Mika’1l (Miguel), 8x

milla, 94

millat Ibrahim, 102

Ml As1 (ms.), 41
mim wa [-waw wa l-nin

(K, al-), 101
Min kbutab al-shaykh al-akbar,

43

min-hu, 73
Migla (al-), 25
Mi‘raj, 28
mi ‘rij tahlil, 85
mithagq, 69

mithl madrib, 95

Moisés (Profeta), consulte
Miusa

Morris, James W., 27, 28

Mosul, 25,26

Moustarhim, S., 28

Mu’ayyad al-Din Jandi, 22

mufrad, 68

Mupadarat al-abrar (k. al-), 25

Muhammad b. ‘Abd al-Wahab
b. Ahmad b. Muhammad b.
‘Abd al-‘Aziz ibn al-Husayn
b. ‘Abd Allah al-Jabab
al-Sa‘di [al-Tammimi1
al-Aghlabi], 40

Muhammad b. Ishaq
b. Muhammad, 6

Muhammad ibn Hamawayh,
25

Muhammad al-Sarani 41

Muhpammadi, 103,112, 113

mubaqqig, pl. mubaqqiqin (al-);
10§, 113

mubaqqigin, consulte mubaqqiq

Mubparram, 45
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Mubayyamin, 99

Mu‘ayyid al-Din al-Jandi, 1o

Muhyt al-Din Abu ‘Abd Allah
Muhammad b. ‘Alib.
Muhammad al-Hatimi
al-T2’1 al-Andalusi, 22, 67

Muhyi al-Din Aba ‘Abd
Allah Muhammad ibn ‘Al
ibn Muhammad ibn al-‘Arabi
al-Hatimi1 al-T2’1, consulte
Muhyi al-Din Abt ‘Abd
Allah Muhammad b. ‘Alib.
Muhammad al-Hatim1
al-Ta’1 al-Andalusi

Muhyt al-Din Muhammad ibn
‘Al1 ibn Muhammad ibn
al-‘Arabi al-T2’1
al-Hatimi, consulte Muhy1
al-Din Abu ‘Abd Allah
Muhammad b. ‘Alib.
Muhammad al-Hatim1
al-T2’1 al-Andalust

Mubyiddin Ibn ‘Arabi Society
(MIAS), 39

mujahada, 73, 89

Mujam (K, al-), 112

mulahaza, 110

mulahaza al-‘ubidiyya, 108

muldhaza al-akhlaq al-qgabriyya,
108

muldhaza al-akhlaq al-
rahmaniyya, 108

Mulk, 115, 116

mundfiq, 98

mundjat, 28

munazala, 104

mugqallid, 85

Mugni‘(K; al-), 26

Murad Bukhari 324 (ms.), 41

Miuircia, 22

murid, 69

Miisa (Moisés), 21, 25, 91, 92, 93,
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muslim, pl. muslimin, 31

Musmi‘, 44

mustawa, 101

mustahlak, 104

N

nafapat ilahiyya, 71
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al-sama’, 37

R, al-Kutub, 42

R. al-Ma'lam min ‘aqé’id
‘wlama’ al-rusim, 45

R, al-Mubashshirat, 21, 40

R. Rah al-Ruds, 43,46

R. al-Shaykh ila al-imam
al-Razi, 42,43, 44

Rabb (al-), 26, 105

rabbana, 105

rabbani, 78, 10§

Rabi ‘I, 24,26



148

IBN AL-ARABI - RISALAT AL-ANWAR_

Radtke, Bernd, 38

rafraf, 94

Ramadan, 25,26, 67

rasd’tly 39

Rezki, Sliman, 82
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sulitky 68,74

sunna, 107
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